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LIBRO PRIMERO.

Entre las muchas cosas que aurn no estin bastante
aclaradas en filosofia, una de las mas dificiles y os-
curas (como sabes bien, oh Bruto) es la cuestion de la
Naturaleza de los Dioses, la cual importa mucho para
€l conocimiento de nuestra alma, y es necesaria para
moderar la religién. Son tan varias y tan discrepantes
entre silas opiniones de los doctos sobre este punto,
que por si solas prueban con fortisimo argumento que
la causa, esto es, el principio dela filosofia es 1a cien-
cia, 0 seala idea de la cosa en si, y que anduvieron
muy prudentes los Académicos en abstenerse de dar
asenso a las cosas inciertas y opinables. ;Pues qué
cosa hay tan temeraria y tan indigna de la gravedad
¥y constancia de un sabio, como opinar lo falso, 6 de-
{onder sin ninguna vacilacién lo que no esta bastante
averiguado y conocido?

En esta cuestion, la mayor parte de los fil6sofos,
inclinandose 4 lo mas verosimil y siguiendo el ins-
tinto de la naturaleza (que 4 todos nos impulsa), afir-
maron que cxistian Dioses. Protidgoras dijo que lo du-
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2 MARCO TUL!0 CICERON.

daba: Didgoras Melio y Teodoro de Cyrene absoluta-
mente los negaron. Los que afirman la existencia de
los Dioses ofrecen entre si tanta variedad y disensidén
que seria molesto enumerar los pareceres de tedos.
Porque se disputa acerca de las figuras de los Dioses,
¥ de su patria y de sus moradas; y de las acciones de
su vida se narran infinitas cosas, entre si contradicto-
rias. Pero en lo que mas importa, es 4 saber, si no ha-
ten nada ni se cuidan de nada, y vacan del cuidado y
administracion de las cosas humanas, 6 si, por el con-
trario, ellos las han establccido y ordenado desde el
principio, y las rigen y gobicrnan por tiempo iniinito,
hay suma discordia de pareceres, ¥ si esto no llega a
resolverse, sera forzoso que los hombres vivan eter-
namente en el error y en Ia ignorancia sobre las cues-
tiones que mas les interesan.

Hay, no obstante, filésofos que de todo punto nie-
gan que los Dioses tengan cuidado de las cosas hu-
manas. Y si este parecer es verdadero, jqué piedad
puede haber? ;qué santidad? ;qué religién? Los puros
y castos sacrificios que se tributan 4 los Dioses s6lo
pueden tener valor si ellos los entienden, y sies ver-
dad que el género humano debe algo 4 los Dioses in-
mortales. Pero si los Dioses no pueden ni quieren
ayudarnos, ni se cuidan de nosotros, ni advierten lo

. que hacemos, ni pueden traer ventaja alguna & la
vida humana, ;jpor qué hemos de ofrecer 4 los Dioses
inmortales ninguna especie de culto, honor 6 pre-
ces! La piedad; asi como todas las otras virtudes, no
se compadece con la fingida simulacién; y una vez
perdida la picdad, necesariamente han de sucumbir
con ella la santidad y la religién, de donde vendri 4
seguirse gran trastorno y no pequeia confusién en la
vida. Y aun no sé si desterrada la piedad con los
Dioses, desaparccera también la fidelidad y el lazo
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gocia! dsl génerc humano, y la justicia, tan excelente
entre todas las virtudes.

Hoy otros filéscfos, y 4 1a verdad grandes é ilustres,
los cuales opinan que la razén y entendimiento de los
Dioses rige y administra todas las cosas del mundo, ¥
no sélo estas, sino también la vida humana. Atribu-
yen, pues, 4 la bondad de los Dioses inmortales para
con el género humano, los tfrutos de la tierra, las esta-
ciones, los cambios del tiempo y del cielo, gracias 4
los cuales llega 4 su madurcz todo lo que la tierra en-
gendra. Y de esta mancra refieren otras muchas cosas,
que ya se diran en estos libros, las cuales son tales
que los mismos Dioses parccen haberias fabricado ex-
presamente para utilidad de los hombres. Contra esta
opinidn diserté mucho Carneades, excitando, en todo
animo no desidioso, codicia de investizar lo verda-
dero. Pues no hay cosa alguna que d¢é motivo 4 tanta
variedad de opiniones, no ya ent:re los indoctos, sino
también entre los sabios. Y siendo tantcs y tan varios
estos pareceres, bien podra suceaer que ninguno de
ellos sea verdadero, pero no es posible gue lo sea mas
de uno.

Al discurrir sobre esto, entiendo poder s
los benévolos reprensores y refutar & 103 ¢
calumniadores, de tal modo, que a4 ios uncs les pese
de sus vituperios, y ios otros tengan la satisfaccion de
aprender alguna cosa Gtil. Los que amonestan como
arigos, deben ser ensenadvs; los que atacan como
enemigos, deben ser rechazados. Digo esto, porque
de algin tiempo & esta parte he publicado muchos
libros, y sobre ellos ha habido diferentes pareceres,
preguntandc unocs con admiracién de dénde nos ha-
bia venido esta aficidon & flosofar, y descando otrus
saber ¢on certeza jo que peussi-amoes sobre cada una

-de las cuesticzies S1080ticas. A siuclts vz adu:irarse ae
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quc yo huhlera preferido, entre todas, aquella filosofia
que (por decirlo agt) guita la luz & las cosas y derrama
sobre ellas una especie de noche. Y no se asombra-
ban menos de que hutiiramos tomado tan inopina-
daments 1a defensa d» una escuela ya abandonada y
casi desierta. Pero yo no he comenzado a filosofar
ahora, sino que desd2 mi primera edad he empleado
largo tiempo v estudio en la filosofia, y puede de-
cirse que yo filosefaba, cuando menos lo parecia. Asi
lo declaran nuestras oraciones lienas de sentencias
filos6ficas, y el trato de hombres doctisimos de que
siempre abundé nuestra casa, siendo entre ellos los
principales Diodoto, Filén, Antioco, Posidonio, que
fueron nuestros maestros. Y si todos los preceptos de
los fildsofos deben referirse & la vida, crecemos haber
cumplido, en los negocios publicos y privados, los que
la raz6n y la doctrina nos habian prescrito.

Pero si alguien nos pregunta por qué causa hemos
{ardado tanto en confiar & los escritos esta filosofia,
muy facilinente podremos responderle. Porque como
estabamos cn ocio, y el estado de- la repablica era
tal que forzosamente habia de somecterse al imperio
de uno solo, creimos hacer cosa util 4 la reptblica
misma, explicando 4 nuestros hombres la filosofia; por
creer yo que era caso de honra para nuestra ciudad
el que cosas tan graves y trascendentales se expusie-~
sen en lengua latina. Y me arrepiento de esto tanto
menos, cuanto que voy viendo que he excitado en
muchos no s6lo el anhclo de saber, sino también el de
escribir. Porque antes habia muchos hombres instrui-
dos en las letras griegas que no se atrevian 4 co-
- muniecar & sus conciudadanos la ciencia que habian
adquirido, porque desconfiaban de poder cxplicar en
latin las ensehanzas de los Griegos. En lo cual cree=
mos haber adelantade tanto, que ya no nos vencen
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los Griegos, ni siquiera en la abundancia de las pa-
labras.

Me ha estimulado 4 dedicarme 4 esto la situacién de
mi 4nimo, gravemente conmovido por injuria de la
fortuna. Si yo hubiera podido encontrar otro género
de alivio, no me hubicra refugiado en éste; pero no he
encontrado otro consuclo mcjor que dedicarme, no
sdlo 4 leer libros, sino 4 escribir sobre toda la filosofia;
¥a que todas sus partes y miembros se conocen me-
jor cuando se escribe sobre cada una de las cuestio-
nes. Hay entre las cosas una admirable serie y conti-
nuidad, por medio de la cual unas dependen de otras,
Y se ordenan y coligan entre si.

Los que preguntan nuvestro parecer sobre cada cosa
proceden mas curiosamente de lo que fuera menester:
porque no se ha de apreciar tanto la autoridad enla
disputa, como en el gjercicio de la razdn. Y 4 los que

Guieren aprcuder, les dalia, no pocas veces, la autori-
dad de los gue pretonden enseilar, porgque asi dejan de

aplicar sa propio juicio, ¥ ticnen por verdad infalible
io gue piensa i mmaestto & guien siguaen. Por eso no
pucdo sprotar v gue se cuenta de los pitagéricos,
sue, cuando se les wproguntada la razén de alguna
+08a ue hapian afirinado en la disputa, solian repe-
tir: Bl lo ha dicho. Bste é1 era Pitagoras. Y tanto podia
¢n sus digcipulos ia preocupecién, que se daban por
satisfechos con su autoridad, aunque faltasen razones.

Los que se admiren de que hayamos scguido con
prefercncia esta doctrina, hallarin suficiente res-
puesta en los cuatro libros Académmicos. Ni se diga que
liemos tomado el patrocinio de una causa abandonada
y desesperada; porque las opiniones no mueren con
los hombres, y quiza necesitan sélo que algan autor
las saque 4 nueva luz. Esta manera de fllosofar, dis-
putando soure iodas las cosas y no afirmando positi-
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vamente ninguna, nacié de Sécrates, fué renovada
por Arcesilao, confirmada por Carneades, y asi ha
continuado hasta nuestra edad: y sies verdad que
hoy esta huérfana de partidarios aun en la misma
Grecia, no ha de atribuirse esto 4 vicio de la Acade

mia, sino 4 torpeza del entendimiento humano. Por-
que si es dificil llegar 4 poseer un solo conocimiento,
cuinto mas no ha de ser abarcarlos todos, lo cual es
necesario que hagan los que se proponen indagar la
verdad y disputar en pro y en contra de todos los
filésofos. Esta habilidad tan grande y exquisita no
dir¢ yo que la haya conseguido, sino que la he bus-
cado, en cuanto mis fuerzas 1o conscntian. Ni se ha
de creer que los que filosofan por este sistema no
tienen ningn principio que seguir. De esto ya he-
mos hablado més de propdsito en otro lugar, pero hay
gente tan inddceil y tarda que tiene que ser amones

tada mas de una vez. No soy yo de aquellos filésofos
a quienes nada parece verdadero, sino de aquellos que
opinan que la verdad anda mezclada con Ia falsedad,
pareciéndose tanto la una a la otra, que apenas hay
nota segura para distinguirlas y para inclinar 4 una
@ otra parte el juicio y el asentimiento. De donde
viene 4 deducirse que la mayor parte de las cosas son
probables, y aunque no tengan entcra certidumbre
ni se comprendan del todo, oirecen cierto aspecto no-
ble y gencroso, y bastan para regir la vida moral del
sabio.

Pero ante todo, para vindicarme de foda acusacién,
debo poner en medio los pareceres de los filosofos so-
bre ia naturaleza de los Dioses. Para esto convocare-
mos 4 todos los que pueden juzgar cudl de estos pare-
ceres es el verdadero. S6lo me parecera atrevida en
demasia la duda de los Académicos, cuando yo vea
que todos los demds convienen, 6 cuando encucnire
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alguno que haya descubierto tod: .. verdad. Eutre
tanto, quiero exclamar, como Stacio en sus Synephebos:
«;Por los Dioses, clamo, pido, suplico, ruego, y llo-
rando imploro la fe y el testimonio de todo el pueblo,
de todos los adolescentes!» Y no le imploro para cosa
baladi, como lo hace aquel personaje cdéwmico, que se
lamenta de que «se cometen en la ciudad crimenes
capitales: que la meretriz no quiere recibir el dinero
de su amigo y amante;» gino que los llamamos para
. que asistan, conozcan y entiendan lo que se ha de
creer y tener por cierto acerca de la religién, la pie-
dad, la gantidad, las ceremonias, la fe, el juramento,
los templos, las aras, los solemnes sacrificios, y final-
mente los auspicios mismos 4 los cuales presidimos.
Porque todo esto se ha de referir 4 la presente curs-
tién de los Dioses inmortales. Y en verdad que & los
mismos que se creen en posesién de alguna verdad,
habrd de moverlos 4 duda la disensién de hombres
tan doctos sobre materia tan grave. ’

Esto me trae 4 la memoria nna disputa sobre los
Dioses inmortales, docta en veriad y diligente, que of
en casa de mi amigo Cayo Cota. Fui un dia & su casa
durante las ferias latinas, rogado y convidado eficaz-
mente por &l, y le encontré sentalo en la exhedra, dis-
putando con el senador Cayo Veleyo, 4 quien enton-
ces log epiedreos concedian el primer lugar entre los
maestros de su escuela. También estaba Lucio Balbo,
que habia hecho grandes progresos en la doctrina es-
toica, hasta el punto de poder ser comparado con los
mas excelentes entre los Griegos, En viéndome Cota,
exclamé: «Muy oportunamente vienes, porque traigo
con Veleyo una empeiiada altercacién, en la cual, se-
gun tus aficiones, no te ha de ser desagradable inter-
venir.»

También 4 mi me parece (le contestd) que he llega~
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do oportunamente. Reunidos estais aqui los principes
d» tres escuelas distintas. Si Marco Pisén viniera, no
cstaria vacante el lugsr de ninguna de las filosolias
que andan ahora en honor y en boga.

A esto me respendis Cota: «8i dice verdad el libro
de nuestro Antioco, que €l mismo ha enviado ahora
poco 4 Balbo, no tienes por qué echar de menos 4 tu
familiar Pisén. Porque segn e! parecer de Antioco,
los estoicos s6lo discrepan de los peripatéticos en lus
~alabras, no en la sustancia. Y ahora uisiera, ch Bal-
bo, que me dijeras tu parscer acerca de este libro.—
:Yo? (respondié Balbo); mucho me ad:mira gue Antioco,
hombre tan agudo, no haya visto la profunda diferen-
cia que hay entre los estoicos, que distingucen 1o ho-
nesto de lo Gtil, no sélo en nombre sino en género,
¥ los peripiteticos. que mezclan lo lionesto con lo Gtil,
cual si difiricran en magnitud y en grado, no en ge-
nero. No es esta disensién pequelia y de palabras,
sino grandz y dc cosas. Pero de esto diremnos en otra
parte: ahora, si te place, proseguiremos lo conienzado.
—Si que me place, respondié Cota. Y para que no
ignores de qué materia tratibamos, te dire que nues-
tro razonamiento versaba sobre la naturaleza delos
Dioses. Y pareciéndome cuestién oscura, comu me ha
parecido sicmpre, preguntaba & Veleyo la opinién de
Epicuro. Por lo cual, oh Veleyo, si no te molesta, re-
pite lo que habias comenzado.—Si que lo repetiré,
aunque ahora acabas de recibir un refuerzo para tu
opinién y no para la mia. Entrambos (y esto lo dijo
sonriéendose ) habéis aprendido del mismo Filén 4 no
saber nada.—Lo que hemos aprendido (dije yo) ya lo
verd Cota; pero ti no vayas i creer que he venido
como auxiliar, sino como oyente imparcial y de libre
juicio, no obligado por ninguna necesidad & defen-
der, quiéralo ¢ no, una opinién determinada.»
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Entonces Veleyo, con la confianza de si propios
con que suelen hablar los epictareos, como si temie-
ran parecer dudosos de cosa alguna, empezé 4 hablar,
no de otro modo que si hubiese bajado del concilio
de los Dioscs y de los wulermundios de Epicuro. «Oid
(dijo), no invenciones fiitiles, no aquel Dios artifice ¥
edificador del mundo de que habla Platén en el
Timeo, no aquella vieja fatidica de los estoicos, que
¢llos llaman =povorz y los latinos podemos llamar Pro-
videncia, ni tampoco aquel mundo dotado de 4nimo
¥ sentidos, que vicne & ser un Dios rotundo, ardiente
¥y voluble; no ciréis, digo, estos portentos y milagros
que parecen no de filésofos que disertan, sino dc
gente que suelia despierta.

»Pues ;con qué ojos del alma pudo vuestro Platén
contemplar aquella tan complicada méaquina, con la
cusal hace & Dios construir y edificar el mundo? ;Cua-
ies fueror las herramientas, cudles las palancas, cua-
les las maquinas, cudles los instrumentos, cuiles los
ministros de tanta obra? ;Cémo pudieron obedecer a
1a voluntad del arquitecto el aire, el fuego, el agua y
la tierra? ;De dénde procedieron aquellas cinco formas,
de las cuales se engendran las restantes, tan adecua-
das para producir el alma y engendrar los sentidos?
Largo seria referir fodas estas cosas, que parecen dis-
curridas mas bien por el deseo y por la voluntad que
por el entendimiento. Pero no puedo omitir la palma-
ria contradiccidn que resulta de llamar Platén sempi-
terno al mundo, después de haber dicho, no sélo que
tuvo principio, sino casi que fué hecho por obra de
manos. jCrees t que gust6 ni siquiera con los labios
la fisiologia cl que dice que puede scr eterno lo que
ha tenido principio? Pues ;qué compuesto se da que no
sea disoluble, 6 qué cosa hay que, teniendo algGn
principio, no tenga ningin término? En cuanto &
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vuestra Providencia, si realmente la defendéis, oh
Lucilio, o8 pregunto, lo mismo que antes, los minis-
tros, las mdquinas y todo el aparato de la obra; pero
si la Providencia de que habldis es distinta de la de
Platén, decidme: jpur qué ha hecho mortal el mun-
do, y no le ha hecho sempiterno como el Dios pla-
tonico?

»Y 4 unos y otros pregunto cémo han aparecido
de repente los edificadores del mundo, después de
haber estado durmiendo innumerables siglcs. Porque
aunque no existia el mundo, siglos los habia sin duda,
no de aquellos siglos que se miden por el curso de
los dias y de las noches y por los afios, pues tengo
que confesar que todo esto es imposible sin el mo-
vimiento del mundo. Pero hubo desde la eternidad
un tiempo infinito que no se media por ninguna ecir-
cunseripeién de tiempo, sino por el espacio. Lo que
este tiempo era, no es facil entenderlo, pues nadie
puede imaginarse cémo, no habiendo tiempo alguno,
habia cierta especie de tiempo. En este tan inmenso
espacio, te pregunto, oh Balbo, gpus qué estaba ociosa
vuestra Providencia? ;Es que huia del trabajo? Pero en
un Dios no se concibe trabajo, ni pedia haberle de
ninguna especie, ya que todas las cosas naturales,
el cielo, el fuego, la tierra, el mar, obedecen al nu-
men divino. 3O es que Dios deseaba adornar ccro
un edil el mundo con estrellas y luminares? Si era
para tener mejor habitacién, sin duda habia perma-
necido por un tiempo infinito en tinieblas. 4O creemos
que puede deleitarle la variedad con que vemos exor-
nados el cielo y la tierra? ;Qué deleite puede sacar
Dios de esto? Y si tal recreacién necesitara, sgpor qué
haberse privado de ella durante tanto tiempo?

»Diréis que la creacidn se hizo por causa de los hom-
bres. ¢De qué hombres? ¢de los sabios? ;Por tan pocos
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ee hizo tan grande edificio? ;De los necios? No se ve la
causa de haber querido hacer bien 4 los malos; y
luego jqué es lo que ha conseguido? Lo cierto es que
todos los necios son, sin duda, infelicisimos, princi-
palmente por su necedad; pues ;qué cosa puede
haber mds miserable que la ignorancia! Y luego son
tales las miserias de la vida, que los sabios pueden
compensarlas con algan bien; pero los necios no pue-
den ni evitar lo futuro, ni sufrir lo prescnte.

»Y los que dijeron que el mundo mismo era un ani-
mal sabio, de ninguna manera penetraron la natu-
raleza de lo animado, como probaré luego. Y ahora
debemos admirarnos de la torpeza de los que al alma
inmortal y feliz la llaman redonda, sélo porque Pla-
tén tenia esta forma por la mias hermosa de todas.
Pues 4 mi me parece mas bella la del cilindro, la del
cuadrado, la del cono 61a de la piramide. Y ;qué vida
podemos suponer en este Dios redondo? Tendri que
moverse con una rapidez superior 4 todo 1o que puede
concebirse, y no entiendo ¢omo en un movimiento
tan acelerado puede haber entendimiento constante
y vida feliz. Y lo que en nuestro cuerpo, aun en mi-
nima parte, es molesto, ;cémo no lo hemos de tener
por molesto en Dios? La tierra, siendo como es parte
del mundo, sera también parte de Dios. Y, sin em-
bargo, vemos en la tierra grandisimas regiones inha-
bitables ¢ incultas, unas porquec estin abrasadas por
el desmedido calor del sol, otras porque estin cubier-
tas de nieve y hielo, y muy remotas de los rayos so-
lares. Luego si el mundo es Dios, tendra unos miem-
bros ardientes y otros frios. Todo esto lo decis vos-
-otros, oh Lucilio; pero cudles sean estus miembros, se
1o preguntare 4 los filésofos antiguos.

»Talcs de Mileto, el primero que especuld sobre
estas cosas, dijo que el agua es el principio de todo,
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cue Dios era el entendimiento que con el agua habia
creado todas las cosas. Si puede haber Dioses sin sen-
tido y entendimiento, ;jpor qué los ainiadié al agua,
dado que la mente misma puede existir sin cuerpo?

»Fué opinién de Anaximandro que los Dioses eran
mortales y que nacian y morian en largos intervalos,
¥ que hay innumerables mundos. ;Pero como hemos
de concebir 4 Dios sino sempiterno?

»Dijo después Anaximenes quc el aire era Dios y que
cra engendrado y que era inmenso & infirito y estaba
siempre en movimienfo: como &i el aire, que no tiene
ninguna forma, pudicse ser Dios, 4 guien no pedemos
concebir sino bajo la forma més hermosa, 6 como si
todo lo que nace no estavicra sujcio 4 1s muerte.

nAnaxdgoras, discipulo &2 Anaximenes, quiso fun-
dar el primero un cistema qgue abarcara todas izs cosas
por medio de una razén infinita en poder; pero no vié
aue en lo infinito no podia haber movimiento alguno
unido 4 lo sensible, é que si la naturaleza tuviera
s:ntimiento, todas sus partes sentirian & un mismo
tiempo la misma impresion. Ademds, si concebimos
la mente como un animal, habrd alzo méas internc
que dé nombre 4 este animal. Pero jqué cosa hay
mas interna que la mente?! Sera preciso, pues, que
esté cefiida por un cuerpo externo. Y &i esto no sa
admite, el puro y simple entendimiento, sin que sels
ahada cosa alguna que pueda sentir, parece exceder
los limites de nuestra inteligencia.

vAlemeo6n de Crotona, que admitié divinidad en el
sol, en la luna, en las estrzllas y en cl alma, no co-
nocié que daba inmortalidad 4 cosas mortales.

»Y Pitdgoras, que opind que el alma estaba difundi-
da y errante por toda la naturaleza, 3 que de ella pro-
cedian nuestras almas, no vié quc, dividiendo los es-
piritus humanos, se dividia y laceraba al Dios, y que si
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esfos espiritus eran infelices, como muy frecuente-
mente sucede, tendria ese Dios partes infelices, 1o curl
de ningn modo puede scr. ;Y c6mo podria ignorar
ninguna cosa el alma humana si fuese Dios? ;Y como
ege Dios, si no fuera otra cosa que el alma, habia de
estar sujeto al mundo, 6 difundido por &l?

»También Xenéfanes, que defendid la misma opi-
nién sobre el entendimiento, afiadiendo. que todo lo
que es infinito es Dios, erré lo mismo que los otros en
cuanto al entendimiento, y erré ademis en cuanto &
la infinitud, en la cual no puede haber nada sensible
ni nada unido.

»Parménides inventd cierta fibula: una especie de
corona que llama Stphane, y es 4 modo de un orbe lu-
minoso que rodea el cielo. A esto llama Dios, aunque
nadie podra reconocer en él ni figura divina ni sen-
tido. Y 4 este tenor otras infinitas monstruosidades,
como quien refiere & Dios la guerra, la discordia, la
ambicién y otras plagas de este géncro que se destru-,
yen con la enfermedad, con el suefio, con el olvido,
con la vetustez. Lo que opiné acerca de las estrellas,
Ya queda censurado en otros.

»Empedocles, también, entre sus muchos errores,
cay6 en una opinidén torpisima acerca de los Dioses.
Cree que hay cuatro naturalezas divinas, de las cuales
procede todo. Estos cuatro elementos es claro que na-
¢en y mueren, y carecen de todo sentido.

»Tampoco Protagoras, que nicga saber cosa alguna
acerca de los Dioses, si existen 6 no existen, 6 cuiles
son, nos da luz alguna sobre esta cuestién.

»¢Y qué mas? Demécrito, que pone en el niimero de
los Dioses las imdgenes y sus circuitos, y la misma
naturaleza que envia y trasmite las imdgenes, y tam-
bién nuestra ciencia é inteligencia, jno cae asimismo
en el mayor de los errores! Y negando él que nada
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sea eterno, porque nada permanece en el mismo es-
tado, /no destierra 4 Dios enteramente, sin dejar en
pie ninguna de las opiniones que 4 €l se refieren?

»Y el aire, que Didgenes de Apolonia tiene por Dios,
Jque sentido puede tener ¢ que forma de Dios?

»De las contradicciones de Plat6n seria largo hablar,
porque en el Timeo niega que pueda ser nombrado el
Padre y Creador de estc mundo, y en los libros de lus
Leyes tiene por superflua investigacién la de saber que
cosa es Dios. Y no se entiende lo que quiere decir
cuando afirma que Dios no tiene cuerpo alguno, por-
que entonces scrd preciso gue carezca de sentido, de
prudencia y de felicidad, todas ias cuales cosas van
comprendidas en la nocién de los Dioses. También en
el Timeo y en las Leyes dice que el mundo e¢s Dios, y
el cielo, y los astros, y la tierra y el alma. y ademas
todos aquellos que venerd la tradicidn de nuestros
mayores; todo lo cual es evidentemente falso, y con-
tradictorio entre si.

»También Xcnofonte, con menos palabras, cae em
el mismo pecado, porque en sus Mcemorias de Sécrates
introduce 4 éste disputando que no conviene inves-
tigar la forma de Dios. Y é1 mismo en otra parte dice
aue el sol y el alma es Dios, ¥ unas veces admite un
solo Dios y otras veces muchos. Como se ve, son casi
los mismos errores que hemos notado en Platon.

»También Antistenes en ellibro que llama fisico,
dice que los Dioses populares son muchos, y el Dios
natural uno solo, con lo cual arruina totalmente la
naturaleza de los Dioses.

»Y no anda muy lejos Speusippo, el cual, siguiendo
4 su tio Platén, y admitiendo una fuerza animada gue
lo rige todo, intenta desarraigar del alma el conoci-
miento de los Dioses.

»Mucha confusion reina en el libro tercero de la Fi-
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losofia de Aristételes, que disiente poco de su maes-
tro Platén. Unas veces atribuye al entendimiento la
diviridad; otras veces llama Dios al mundo, y le atri-
buye partes, para explicar asi 3 dejar 4 salvo el movi-
miento del mundo; otras veces dice que el calor del
cielo es Dios, no enterndiendo que el cielo es parte del
mundo, al cual él en otra parte ha llamado Dios. Pero
;cémo pnede conservarse la divinidad del cielo en
medio de tan ripido movimiento? ;Cuantos Dioses ha-
bra, si tambien llamamos al cielo Dios? Y negando
que Dios sca corpéreo, t& priva de todo sentido y pru-
dencia. ;C0mo puede moverse ¢l mundo si carece de
cuerpo, 6 c6mo movi¢ndosc siempre, puede ser quieto
y feliz? :

wNi es més prudente en esto su condiscirulo Xené-

crates, en cuyos libros de la Naturaleza de los Dioses,
"ninguna forma divina se deseribe. Dice que los Dioses
son ocho: cinco que dominan en los planetas; otro
que formado de todas las estrellas, como de miembros
dispersos, pucde ser considerado como un Dios simpli-
cisimo. Como séptima divinidad ahade ¢l sol; como
octava, la luna, aunque no podemos entender en que
sentido los llama felices.

»Heridelides del Ponto, que pertenecia 4 la misma
escuela platdnica, llend de fabulas pueriles sus libros;
v unas veces llamé divino al mundo, otras veces
al entendimiento; atribuyé divinidad a las estrellas
errantes, negd 4 Dios el sentido, y defendié que su
forma era mudable; y en el mismo libro vuelve a
poner la tierra y el cielo en el namero de los Dioses.

»Tampoco sc ha de tolerar la inconstancia de Teo-
frasto, que unas veces atribuye al entendimiento el
principado divino, otras veces al cielo, otras veces &
los signos y constelaciones relestes.

»Y menos debemos oir § su discipulo Stratén, ila-
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mado el Fisico, el cual piensa que toda la fuerza di-
vina depende de la naturaleza, la cual reune las cau-
sas de engendrar, aumentar y disminuir, pero ca-
rece de todo signo y figura.

»También Zen6n (para volver 4 los vuestros, oh Bal-
bo) cree que la ley natural es también divina y que
tiene fuerza para mandar lo recto y prohibir lo con-
trario; 1a cual ley no podemos entender cémo la su-
pone animada. Nosotros concedemos que Dios es ani-
mado. Pero el mismo Zendn, en otros lugares, llama
Dios al éter; si es que puede comprenderse un Dios
que no siente nada, y que nunca nos responde, ni en
las preces, ni en las oraciones, ni en los deseos. En
otros libros entiende por divinidad cierta razén que
gobierna toda la naturaleza. También 4 los astros su-
pone divinos, y 4 los ailos, y 4 los meses, y 4 los cam-
ios de las estaciones. Pero cuando interpreta la teo-
gonia de Hesiodo destierra totalmente las ideas que
teniamos de los Dioses. Y no pone en el ntmero de
ellos 4 Jove, ni & Juno, ni 4 Vesta, ni 4 ningan otro
que tenga nombre propio, sino por cierta trasla-
cién de estos nombres & las cosas mudas é inani-
madas.

»Y no es menor el error de su discipulo Aristén, el
cual no admite que la forma de Dios pueda entender-
se, ni que en los Dioses haya sentido, y duda entera-
mente si hay un Dios animado 6 no.

»También Cleantes, que siguié la escuela de Zendn
casi al mismo tiempo que el antes nombrado, unas
veces afirma la divinidad del mundo; otras veces da
este nombre al entendimiento y alma de toda la na-
turaleza; otras tiene per el verdadero Dios 4 aquel ar-
dor extremo y altisimo que, dilatado por todas partes,
lo cific y abraza todo, con el nombre de éter. Y el
mismo filésofo, como un dclirante, cn los libros que
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escribi6 contra el deleite, ya finge cierta forma de
Dioses, ya supone la divinidad en los astros, ya en la
razén. Y de aqui resulta que aquel Dios que intelec-
‘tualmente conocemos, y de cuya nocién encontra-
mos huellas en nuestro 4nimo, nunca verdaderamen-
{e aparece.

»Es doctrina de Perseo, discipulo de Zendén, que se
llamaron Dioscs los que hicieron alguna invencién de
grande utilidad para la vida humana, y que estas
mismas saludables invenciones se honraron con nom-
bre de divinas; por donde se ve que no las tenia por
invenciones de los Dioses, sino por divinas en si mis-
mas. ;Y qué cosa habra més absurda que conceder
honor divino 4 las cosas sérdidas y deformes, 6 poner
en ¢l namero de los Dioses 4 hombres ya muertos,
cuyo culto habria de reducirse 4 un funeral!

»Chrysippo, que es tenido por el mas hibil intér-
prete de los suehos estoicos, congrega turba grande
dc ignotos Dioses, y tan ignotos que ni siquiera por
conjetura podemos imaginarlos, por mas que nues-
tro espiritu sea capaz de formar imégenes de todo.
Dice, pues, que hay en la razon una potencia divina,
¥y cn el alma del universo; y que el mundo es Dios, y
que su alma estd difundida por todas partes; y llama
Dios al principado de la razén y de la mente, ydla
com(in naturaleza de las cosas que lo abraza todo, y &
la sombra [atal, y 4 la nccesidad de las cosas futuras,
y al fuego, y al ¢ter, y 4 lo que procede y emana de
la naturaleza, como ¢l agua, la tierra y el aire; y al
s0], la luna y las estrellas, y & 1a universakidad de las
cosas, en que todo esta encerrado, y 4 los hombres
que han conseguido la inmortalidad. Y también sos-
tiene que el éter es cl que los hombres llamaron Jove;
el mar el que Ilamaron Neptuno, y la tierra la que
llamaron Ceres, y de igual manera prosigue expli-

TGMO UL 2
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cando los nombres de los restantes Dioses. Y en otra
parte escribe que Jove es la fuerza de la ley perpetua
¥ eterna, guia de la vida humana y maestra dc los
deberes; y 4 la fatal necesidad la llama verdad sem- .
piterna de las cosas futuras. En todo lo cual nada
hay que propiamentc merezca el nombre de divino.
Todo csto dice en el primer libro de la Naturaleza de
los Dioses. En el segundo quicre acomodar las fabu-
las de Orfeo, Museo, Hesiodo y Homero a lo que él
escribio en su primecr libro de los Dioses inmortales;
pura que de este modo resulten estoicos aquellos mis-
mos antiquisimos poetas quc nunca hubieran podido
sospecharlo. El mismo procadimiento sigue Dié-
genes Babilonio en el libro suyo titulade de Mi-
nerve, donde interpreta conforme 4 la fisiologia la fi-
bula del parto de Jove y del nacimiento de la virgen
Palas.

aHe expuesto hasta ahora, no juicios de fildsofos,
sino suefios de delirantes. Y no son mucho més absur-
das aquellas fabulas que, difundidas por la voz de los
poetas, causaron no leve dafo, por lo mismo que eran
tan halagiiciias. Asi pintaron 4 los Dioses iracundos é
inflamados de liviandad, y nos hicieron contemplar
sus guerras, batallas, pcleas y heridas; sus odios, dis-
cordias, nacimientos, muertes, querellas, lamenta-
ciones, intemperancias de todo género, adulterios,
vineulos, concibitos con el género humano, y morta-
les procreados de un linaje inmortal. Con los errores
de los poctas es licito mezclar los portentos de los Ma-
Zos, y la demencia de los Egipcios en el mismo gé-
nero, y las opiniones del vulgo que vive en grande
inconstancia y en olvido profundo de la verdad.

»Quien considere cuin necias y temerarias son to-
das cstas scutencias, deberd forzosamente venerar &

. Epicuro y ponerle en el namero de aquellos mismos
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Dioses de que se trata. Ll solo vi6, en primer lugav

qué existian Dioses, porque la misma naturaleza ha-
bia impreso la nocién de ellos en los animos de to-
dos. Pues jqué gente hay 6 quélinaje de hombres
que, sin necesidad de docfrina, no tengan alguna
anticipacién respecto de la existencia de los Dioses?
A esta anticipacién la llama Epicuro prolepsis, csto
es, noticia previa recibida en el animo, sin la cual no
es posible entender ni investigar ni disputar cosa al-
guna. La fuerza y utilidad de csta razon la hemos
aprendido en aquel celestial volumen de Epicuro so-
bre la regla y el juicio.

»Ya tenemos perfectamente echado el fundamento
de esta cuestion, pues no siendo ésta una opinién
que dependa de las costumbres ni de las leyes, sino un
{irme y universal asenso, es preciso creer que hay
Dioses, porque tenemos innato el conocimiento de
ellos. Y aquello en que toda la humanidad consiente,
necesario es que sea verdadero. Hemos de confesar,
pues, que existen Dioses; y como esta creencia no es
s0lo de los filsofos, sino también de los indoctos, he-
mos de confesar asimismo que tenemos esta antici-
pacién 6 prenocién de los Dioses, como antes he di-
cho. A las cosas nuevas hay que ponerlas nuevos
nombres, y asi Epicuré llamé prolepsis lo que hasta
entonces nadie hahia llamado de este modo. La mis-
ma naturaleza que nos di6 la informacién de los
Dioses nos infundié en la mente la idea de que son
eternos y felices. Y si esto es asi, raz6n tiene Epicuro
en aquel parecer suyo, que 1o que es cterno y feliz no
tiene cuidado de nada, ni da cuidado & nadie, ni estd
sujeto 4 ira ni agradecimiento, porque todo esto seria
muestra de debilidad.

»Si no tratasemos de otra cosa que de dar 4 los Dio-
ses el piadoso culto debido, y librarnos de la supersti~
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cién, bastaria esto en verdad. Siendo eterna y fe-
licisima la naturaleza de los Dioses, era suficiente
razdn para quc la venerdsemos, siendo asi que todo o
que sobresale exige veneracién justa. Y todo miedo
del poder 6 de la ira de los Dioses habria de desterrar-
se, pucsto que sc enticnde bien que en una naturaleza
feliz & inmortal no cabe la ira ni el agradecimiento.
¥ scparadas estas causas, no hay por qué temer 4 los
Dioses. Para confirmar esta opinién, inquiere el ani-
mo la forma, la vida y la accién de la mente, y la agi-
tacién en Dios.

»En cuanto 4 la forma, la naturaleza nos ensefia
algo, y algo también la razén. La naturaleza nos en-
seha que todos 1os puchlos sin excepcién alguna supo-
nen 4 los Dioses en forma humana, y que ninguna otra
Se nos ocurre, ni vigilando ni durmiendo. Pero para no
referirlo todo 4 las primeras nociones, larazén misma
nos lo declara también. Porque siendo la naturaleza
de los Dioses la mas excelente, feliz y sempiterna,
convicne tambicen que sea hermosisima. ;Y qué com-
posicién de micmbros, que conformacién de lineas,
que figura, qué forma puede ser mis bellaque la forma
humana? Suelen los vuestros, oh Lucilio (porque mi
amigo Cota no tiene opinidén fija acerca de esto),
cuando imaginais el artificio®y fabrica divina, des-
cribir las partes de la figura humana, en cuanto sir-
ven, no sélo 4 la utilidad, sino también & la hermo-
sura. Por tanto, si la figzura del hombre excede 4 la
figura de todos los demas animales y el hombre es
un animal, resulta que su figura debe de ser la més
hermosa de todas. Y como nos consta que los Dioses
son felicisimos, y nadie puede ser feliz sin virtud, nila
virtud puede existir sin razén, ni la razén puede resi-
dir sino en la figura humana, debemos confesar que
los Dioses tienen humana forma.
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»Pero propiamente no tienen cuerpo, sino algo quo
se parece & cuerpo, ni tienen sangre, sino algo seme-
jante a la sangre. Aunque todo esto lo ha razonado
Epicuro mas agudamente que nadie, y lo ha expuesto
con tanta sutileza que no esti para todos el enten-
derlo, sin embargo, confiado en vuestra benevolencia,
lo expondré con més brevedad quela materiaconsien-
te. Epicuro, que no s6lo vié con los gjos de la inteli-
gencia las cosas mas ocultas y escondidas, sino que
parece que las tocé con 1a mano, dice que la natura-
leza y calidad de los Dioses es tai que no sé percibe
por el sentido, siro por la mente, y no por la solidez
ni por el numero (como aquellas cosas que €l por su
firmeza llama sepepvea), sino por imigenes, percibidas
por semejanza y traslacion; dado que infinita muche-
dumbre de imagenes semejantes emana de innume-
rables individuos, y afluye 4 los Dioses, y nuestra
mente, atenta y fija con gran delcite, percibe estas
imégenes, y entiende lo que es una naturaleza feliz
¥ eterna.

»El poder grande de la infinidad es dignisimo de
grande y diligente contemplacidon, siendo preciso
ante todo entender que por naturaleza las cosas igua-
les se corresponden entre si. A esta correspondencia
{lama Epicuro isonomia. De ellaresulta que si hay tan-
ta multitud de cosas mortales, no la hay menor de co-
sas inmortales; y que siendo innumerables las cosas
que perecen, también deben ser innumerables las co-
§as que se conservan.

»Y sj ahora me preguntiis, oh Balbo,en qué pasan el
tiempo los Dioses y cual es su vida, os diré que no hay
otra maés feliz, ni mas afluente en todo género de bie-
nes. Porque nada hacen, en ninguna ocupacién estdn
empefiados, ningin proyecto maquinan, gozan en su
sabiduria y virtud, y tienen bicn averiguado que han
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de cstar siempre en grandes y eternos deleites. A est~
Dios con razén podemos llamarle feliz, pero al vues-
tro laboriosisimo. Porque si Dios es el mundo, jqué cosa
ruede haber més opuesta 4 la quietud que tener que
moverse, sin un punto de intermisién, en torno a!
eje del cielo, y con admirable rapidez? Sin quietud
1o hay felicidad alguna; y si Dios, aunque sea distin-
to del mundo, tiene que asistir en él, rigiéndole,
gobernindole, moderando el curso de los astros, las
mudanzas de las estacioncs, las vicisitudes y el orden
de las cosas, contemplando el mar y la tierra, defen-
diendo los bienes y la vida de los hombres; aun éste
andaria envuelto en negocios molestos y operosos.
Pero nosotros ponemos la felicidad de la vida enla
tranquilidad del 4nimo y en la ausencia de toda ocu-
pacién. También nos ensefié Epicuro que ¢l mundo ha
sido obra de la naturaleza y no de un artifice supe-
rior, y obra tan ficil, aunque vosotros la declardis im-
posible sin industria divina, como que la naturaleza
ha producido, produce y producira innumerables mun-
dos. Pero como vosotros no podc¢is comprender que la
naturaleza irracional produzca cosa alguna, os refu-
giais 4 Dios, 4 la manera que lo hacen los poctas tri-
gicos cuando no pueden encontrar el descnlace del
argumento. Y ciertamente que no echariais de menos
este sobrenatural recurso, si vierais la inmensidad in-
determinada del espacio que por todas partes se dila-
ta, en el cual lanzandose 4 peregrinarel 4nimo, alcan-
za tanto y llega tan lejos que no ve la Gltima playa
en que descansar. En esta inmensidad, pues, de lon -
gitudes, latitudes y profundidades, vuela infinita can-
tidad de Atomos innumerables, que, con interposicién
del vacio, se adhieren y contintan entre si, aprehen-
diéndose los unos 4 los otros, de donde resultan las
distintas formas y figuras de las cosas, que vosotros
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10 creéis posible que se forjen sino con yunques y
fuelles. Asi habéis puesto sobre nuestras ccrvices un
Sefior eterno & quien hemos de temer noche y dia.
Pues je6mo no temer & un Dios que todo lo prevé, lo
piensa, advierte, y refiere todo 4 si, curioso siecmprey
lleno de negocios?

»De aqui resulta que hayéis tenido que admitir
aquella fatal necesidad que llamais zypappevny, confor-
me 4 la cual todo lo que sucede se deriva de la eterna
verdad y de una continuacién de causas. Pero jcémo
hemos de estimar una filosofia digna de viejas, y de
viejas indoctas que todo lo atribuyen 4 la fuerza del
hado? De aqui nace forzosamente el arte que llamdis
pavtixy, y en latin adivinacién, en cuyo terror su-
persticioso nos imbuiriamos tanto si quisi¢ramos
creeros, que tendriamos que venerar & los aruspices,
augures, ariolos, profetas y vaticinadores.

»Libres ya de estos terrores, y restituidos 4 la liber-
tad por Epicuro, ni tememos 4 los Dioses, porque sa-
bemos que estan exentos de toda molestia y que no
se la procuran 4 nadie; ni dejamos de venecrar pia y
santamente su naturaleza noble y excelentisima.
Pero temo que la aficion 4 estas cosas me haya hecho
ser demasiado largo. Era dificil dejar empezada una
cuestién de tanta importancia. Aunque me hubiera
estado mejor oir que escuchar.»

Entonces Cota, con aquella cortesia habitual en él,
respondi6 4 Veleyo: «Si th no hubieras dicho algo,
nada hubieras podido oir de mi, porque no se me sue-
len ocurrir tan ficilmente las razones que persuaden
la verdad de una cosa, como las que persuaden su
falsedad. Esto me ha sucedido muchas veces, y ahora
también al escucharte. Si me preguntas cudl es la
naturaleza de los Dioses, quiza no sepa responderte
nada. Si me preguntas qué tal me parece la opinién
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que acabas de cxponer, te diré que ninguna me agra-
da menos. Pero antes de llegar 4 tus opiniones, ex-
plicaré lo que siento de ti mismo. )

»Siempre habia oido decir 4 tu familiar Lucio Craso,
no s6lo que te anteponia sin género de duda 4 todos
los togados, sino que encontraba pocos epicareos de
Grecia comparahles contigo. Pero como sé que te ama
extraordinariamente, pensaba yo que lo decia por ex-
ceso de bencvolencia. Ahora, aunque no gusto de
alabar en presencia, juzgo que en cosa tan oscura y
dificil has hablado con claridad, y no sélo con mu-
cha copia de palabras, sino con mas ornato de senten-
cias que el que acostumbran los vuestros. Cuando
yo estaba en Atenas, oia frecuentemente & Zenén, 4
quien nuestro amigo Filén solia llamar el Principe de
los Epictreos, y en verdad que nunca me parecieron
mas faciles de refutar esos dogmas que cuando se los
oi al Principe de los Epicareos, por lo mismo que no |
hablaba rudamente como ia mayor parte de ellos, sino
con gravedad, distincién y ornato. Pero me acontecio
muchas veces con €l 1o mismo que me ha sucedido al
oirte, es decir, que me disgustaha {tuégote que me
oigas con pacicncia) ver tanto ingenio perdido en tan
leves, por no decir tan ineptas, sentencias. Y no por-
que yo vaya & exponer otra mejor, sino pergue en to-
das las cosas, y mayormente en las de fisica, antes
puedo decir 1o que no es, que lo que es.

»Me preguntas qué cosa es Diog, 6 cual su natura-
leza, y 4 esto tc responderé con las palabras de Sim6-
nides, que, interrogado sobre esto mismo por el tirano
Hierén, le pidié un dia para deliberar. Preguntan-
dole lo mismo al dia siguiente, le pidié dos dias. ¥
como siempre duplicase el namero de los dias, y ad-
mirado Hierén le preguntasc la causa, hubo de res-
ponderle: «Cuanto mas lo considero, tanto mas oscuro
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me parece.» Yo pienso que Simdnides, de qUien se
dice que no fué séio pocta elegante, sino varén en
todas cosas docto y sabio, dudando entre tantas cosas
agudas y sutiles que le venian 4 las mientes cual
fuese la mads verdadera, desespert absolufamente de
conscguir la verdad.

»Pero tu maestro Epicuro (pues con él quiero dispu-
tar mas que contigo) ;qué cosa dice que parezea dig-
na, n2 ya de la filosofia, sino de una mediana pruden-
cia? Lo primero que se pregunta en esta cuestion de la
naturaleza de los Dioses, es silos Dicses existen 6 no.
Creo dificil negarlo, si se pregunta en el foro, pero
muy facil en este cologquio familiar nuestro. Yo mis-
mo, que soy pontifice y creo que deben conservarse
con la mayor reverencia las ceremonias y religiones
pablicas, quisiera persuadirme de la existencia de los
Dioses, no sélo por opinién, sino con razones de las
més proximas & la verdad. Pues 4 veces se me
ocurren otras que me confunden, y a ratos me hacen
sospechar que no hay Dioses. Pero mira si soy liberal
contigo: te concedo todo lo que ienéis de comun
con los demas filésofos, y casi todo me parcce bien,
‘y sobre todo que haya Dioses. Esto no lo disputo. Pero
las razones que ta alegas no me parecen de bastante
-fuerza.

»Te parecia suficiente argumento para que confesa-
-semos la existencia de los Dioses el haber sido admi-
tidos por todas las gentes y naciones. Pero este argu-
mento no sélo es ligzro, sino ademsds falso. ;Cémo
conoces ti las opiniones de las naciones? Yo creo
que hay muchos pueblos tan fieros y salvajes, que
cntre ¢llos no se encuentra la menor noticia de Dio-
ses. Y ademads, Diagoras, llamado el ateo, y des-
pués Teodoro, ;no neguron abicrtamente la existen-
‘¢ia de los Dioses? Y Protiagoras de Abdera, 4 quien
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poco ha aludias, sofista el mayor de su tiempo, ha-
biendo escrito al principio de su libro: «De los Dioses
no puedo decir si existen 6 no,» fué por decreto de los
Atenienses desterrado de la ciudad y de su término,
¥ quemados sus libros en el foro. Por donde he lle-
gado 4 pensar que 4 muchos les ha retraido de profe-
sar esta opinién el temor de la pena, de la cual ni si-
quiera la duda podfa librarse. ;Y qué diré de los sa-
crilegos, de los perjuros, de los impios? Si Lucio
Tubulén, si Lupo 6 Carbdn, 6 el hijo de Neptuno,
como dice Lucilio, hubiesen creido en la existencia
de los Dioses, jhubieran sido tan falsarios 6 tan impu-
ros? No es esta razén de tanta fuerza como vosotros
imaginais. Pero como este argumento es comin 4
otros filésofos, le omitiré ahora, parallegar 410s vues-
tros propios y exclusivos.

»Concedo que hay Diocses; pero enséiame cual es su
origen, donde estin, cudl es su cuerpo, animo y vida.
Esto es lo que deseo saber. Abusiis para todo del
reino y licencia de los atomos: con ellos fabricdis y
componéis cuanto existe sobre la tierra; pero, en pri-
mer lugar, los &tomos nada son, porque nada hay que
carezea. de cuerpo, y los cuerpos llenan todo lugar: no
hay, pues, espacio vacio ni cuerpo individual.

»Estas son las opiniones de los fisicos, no sé si ver-
daderas 6 falsas, pero de fijo mas verosimiles que las
vuestras. Profesiis la misma aberracién que Demo-
crito, y antes de él Leucipo, afirmando que existen
ciertos corpusculos, unos blandos al tacto, otros aspe-
ros, unos redondos, otros angulosos, otros encorvados
¥y aduncos; y que de estos corplsculos fué fabricado
el cielo y la tierra, no por fuerza natural, sino por
cierto concurso fortuito. Esta opinién has defendido
th, Cayo Veleyo, con tal pertinacia, que primero te
apartaria cunlquiera de tu mnodo de vida que hacerte
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abandonar esta opinién. Como te has empefiado en
ser epicareo antes de haber conocido estas aberra-
ciones, te ha sido preciso aceptarlas y defenderlas, 6
perder el nombre de la filosofia que dices seguir.

»;Y qué ganas con no dcjar de ser epicireo? Nada,
me dirds, pero si lo dejara, abandonaria la defensa de
la verdad y una norma de vida feliz. ;Y 4 eso llamas
verdad? Vida feliz, no lo niego, aunque tQ ni en los
Dioses la admites, si no languidecen en torpe ociosi-
dad. ;Pero dénde esta la verdad? Segin creo, en esos
mundos innumerables, que nacen y muecren en cada
instante del tiempo, 6 en los corpasculos individua-
les, que hacen tan excelentes obras sin que nin-
guna razén los dirija. Pero olvidado de la liberalidad
que prometi observar contigo, voy negéndote de-
masiadas cosas. Concedamos, pues, que todo consta
de dtomos. ;Qué importa esto? Lo que buscamos es la
naturaleza de los Dioses.

»En hora buena que constcn de atomos; no seran,
pues, eternos. Lo que consta de dtomos es preciso que
alguna vez haya nacido. Si ha nacido, los Dioses no
existian antes de nacer. Y si los Dioscs han tenico
nacimiento, necesario es que tengan también des-
truccién, como ta decias antes disputando sobre cl
mundo de Platén. ;Qué quieren dccir, pues, las dcs
palabras beafo y eterno quc aplicais 4 Dios? Cuando
queréis explicarlas, os enredais en espesos zarzales.
Asi decias tG que en Dios no hay cuerpo, sino algo
semcjante 4 cuerpo, y no hay sangre, sino algo que
parece sangre. Cuando decis algo muy inverosimi
queréis esquivar la censura, soléis inventar una razén
tan imposible, que os valiera mis conceder aguello de
que se disputaba, que resistir con tal impudencia. Asi
Epicuro, conociendo que la libertad humana desapa-
recia si los atomos descendian al centro por su pro-
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pio peso con movimicnto cierto y necesario, inventod
un modo de esquivar la fatalidad, que no se le habia
ocurrido a Demdcrito. Dijo que el 4tomo por su peso
¥ gravedad tendia directarnente hacia abajo, pero que
declinaba un poco. Decir esto ¢s mas torpe que no
acertar 4 defender lo que él quicre. Lo mismo hace
contra los dialécticos: enseharon éstos que en todas
las disyunciones en que intervenian las particulas gut
am, aut non, uno dc los dos téerminos lia de ser el
verdadero. Temio Epicuro que si concedia esta propo-
sicién «6 vivira mahana 6 no vivira Epicurc,» una de
las dos cosas habia de ser necesaria, y tomo el partido
de negar la necesidad de la disyuntiva. ;Qué cosa
puede decirse mas necia que ésta?’ Combatia Argesi-
lao & Zendn, sosteniendo el primero que cra falso todo
conocimiento adquirido por los scntidos. Defendia
Zcnén que algunos conocimientos eran falsos, pero
no todos. Temié Epicuro que si una scla percepcién de
los sentidos se declaraba falsa, todas lo serian igual-
mente, y entonces declard que siempre los sentidos
eran nuncios de verdad. Ninguna de estas cosas puede
tomarse en scrio. Recibia una herida mayor, por li-
brarse de otra menor. Lo mismo Lace en la cuestién
de la naturaleza de los Dioses. Por huir de 1a concre-
cién de los cucrpos individuales, de donde forzosa-
mente habia de seguirse la disipacién y 1a destruceidn,
niega que los Dioses tengan cuerpo, sino algo seme-
junte 4 cuerpo; ni sangre, sino algo parecido 4 sangre.
Me parece imposible que un araspice, viendo a otro
araspice, no seria. Y todavia me parece mas admira.
ble que entre vosotros podais conteneria risa Decis
que Dios no es cuerpo, sino algo semejante & cuerpo.
Yo entenderia esto si se tratase de figuras de cera 6 de
barro; pero en Dios no sé lo que es algo paresislo &

»

cuerpo, ni algo parecido & sangre. Ni tampoco lo
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entiendes ta, Veleyo, sino que no lo quicres con-
fesar. Vosotros tenéis por dogmas las cosas que Epi-
curo, bostezando y como alucinado, pronuncié; y
eso que era hombre que se jactaba, como en sus es-
critos vemos, de no haber tcnido maestro ninguno. Lo
cual, aunque €1 no lo afirmase, yo f{icilmente lo cree-
ria, asi como daria facil crédito al duefio de un mal
edificio que se preciase de no haber tenido arquitecto.
Ningan sabor tiene de la Academia, ni del Liceo, ni
siquiera de los estudios pueriles. Pudo oir 4 Xenécra-
tes (jgrande hombre, oh Dioses inmortales!), y hay
quienes juzgan que lo oy6: €l lo niega, y yo me in-
clino 4 creer que no fué discipulo de nadie. Dice que
0y6 en Samos 4 un tal Pinfilo, discipulo de Platén. Y
lo cierto es que €1 habit6 alli de joven con su padre
¥ sus hermanos, porque su padre, Leocles, habia ve-
nido de agricultor 4 aquel pais; pero viendo que el
campo no le alimentaba bastante, hubo de hacerse
maestro de escuela. A este platénico le despreciaba
extraordinariamente Epicuro; tanto temid gue en al-
gin tiempo se dijese que habia tenido maestros. En
el Nazifanes democriteo podréis leerlo. Alli no niega
que le oyd, pero le carga con todo género de afren-
tas. Y si no habia oido las opiniones de Demdecrito,
Jque es lo que habia oido! jQué cosa hay en la fisica
de Epicuro que no sca de Demdcrito? Pues aunque
vari6 algunas cosas, v. gr., lo que antes deciamos de
la inclinacion de los atomnos, sosticne en lo demas las
mismas opiniones acerca de los atomos, el vacio, las
iméagenes, la infinidad de lugares, la innumerabili-
dad de mundos, su nacimiento y su muerte; en suma,
casi todo 1o que se encierra bajo el nombre de filoso-
fia natural.

»Y ;qué entendéis por eso que no es cuerpo y parece
cuerpo, y no es sangre y parece sangre! Yo confieso
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¥y de buen grado tolero que ti sepas cstas cosas me-
jor que yo. Pero una vez dichas, ;por qué Veleyo ha
de poder entenderlas y Cota no? Yo entiendo bien lo
que es cuerpo y lo que es sangre, pero de ningln
modo entiendo una cosa que se parece 4 cuerpo y
una €osa que se parece 4 sangre. Y no es que ti me
ocultes la doctrina, como se la ocultaba Pitigoras &
los que no eran discipulos suyos, ni que de propésito
hables en estilo oscuro como lo hacia Heraglito, sino
que no te entiendes ta mismo, y esto bien puede de-
cirse entre nosotros.

»Te veo defender quc 1a forma de los Dioses no tiene

1ada concreto, nada sélido, nada expreso, nada emi-
nente, ¥y que es pura, leve y trasliicida. Diremos,
pues, lo que de la Venus de Cos: que aquel cuerpo no
es cuerpo, sino semejante & cuerpo, ni aquel rojo de
sangre difundido y mezclado con la blancura no es
sangre, sino cierta similitud de sangre: de esta ma-
ncra en el Dios de Epicuro no estan propiamente las
cosas, sino las semejanzas de las cosas. Persaademe,
pues, de una opinién que ni entender se¢ puede; ex-
plicame, te lo ruego, las lineas y formas de esos fan-
tasticos Dioses.

»No os faltaran abundantes razones por las cua-
les queréis persuadir que los Dioses tienen formas
humanas; la primera razén que dais es que asi lo
creemos por una anticipacién racional de nuestro es-
piritu, que no puede pensar en Dios sin atribuirle
humana forma. Decis, ademas, que siendo excelente
en todo la naturaleza divina, su forma debe ser
también la mas hermosa, y no hay otra mas bella
que la forma humana. La tercera razon que dais es
que ninguna otra figura puede ser domicilio de la
mente.

»Consideremos estas razones una por una. Paré-
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- seme que tomais por cosa averiguada una opinién

vulgar Je ningin modo probable. Pues jquién es fan
ciego en la contemplacién de las cosas, que no com-
prenda que la forma humana ha sido atribuida 4 los
Dioscs, 6 por consejo de algunos sabios aue quisieron
atraer mas ficilmente 4 los hombres indoctos al
culto de los Dioses y apartarlos de la pravedad de la
vida, 6 por la fuerza de la supersticion, que vene-

‘rando los simulacros pensé acercarse 4 los Dioses

mismos? Todo esto lo acrecentaron los poetas, los pin-
tores, los escultores. A esto se aftadio la opinién de
que para el hombre no hay nada mis bello que el
hombre mismo; pero ti, que eres fisico, jno ves cuin
blanda, conciliadora y por decirio asi tercera de si
misma es la naturaleza? ;O crees que hay en tierra 6
mar alguna bestia que no se deleite sobre todo con
lus de su especie? Porque si no fuera asi, el toro gus-
turia de juntarse con la yegua, y el caballo conla

_vaca. ;Crees ta que el dguila 6 el delfin, 6 elledn, an-

teponen alguna figura 4 la suya? ;Qué tiene, pues, de

e admirable, si del mismo modo presecribi6 al hombre

1u naturaleza que nada tuviese por mis bello que al
hombre? ;Y ésta ha de ser causa de que creamos 4 los
Dioses semejantes 4 los hombres? Y si hay razén en
las bestias, ;no crees que concederan todas cllasla
primacia a las de su especie? Pues yo, 4 fe mia (si he
de decir lo que siento), no me creo mas hermoso que
aquel toro que llevé robada & Europa. No tratamos
aqui de nuestro ingenio y discurso, sino de la for-
ma y figura. Y si quisiéramos fingir y juntar for-
mas, jno quisieras t ser como aquel maritimo Tri-
tén, 4 quien se pinta con la parte inferior de bestie
nadante y la superior de forma humana? Es tfal la
fuerza de 1a naturaleza, que el hombre nada quisiera
ser sino semejante al hombre, y la hormiga & la hor-
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miga. ;Pero 4 que hombre lLabrian de asemejarse los
Dioses? ;qué hombre hay completammente hermoso”
Cuando yo estaba en Atcnas, apenas habia ninguno,
aun cnfre los mancchos. Veo que te ries. Pues asi
es la verdad, y a los que, siguiendo la permisién
de los filésofos antiguos, se deleitan con los ado-
lescentes, hasta }os mismos defectos les son agrada-
bles. Una mancha en la ufia de un niho agradaba &
Alceo, ¥ lo que 4 otros defecto, & el le parecia un pri-
mor y una hermosura. Quinto Catulo, padre de estc
nuestro colega y familiar, amé & Roscio, que era de
tu municipio. Y en su elogio compuso estos versos:
«Estaba yo saludando la naciente aurora, cuando de
sabito aparecié Roscio por la izquierda. jOh Dioses!
séame licito decirlo: este rostro mortal me parecio¢
mas bello que los Dioses.» Pareciale Roscio mas bello
que los Dioses, y sin embargo era de torcidos ojos lo
inismo que ahora. Pero ;qué importa, si esto mismo
ie parccia lleno de gracia!

»;Y serd todo perfecto en los Dioses? Os 1o concede-
mios en bucen hora. Pero entonces tendrin todos el
mismo semblante, ya que no puede haber Dios que no
sea hermosisimo. Si uno cs el rostro de todos, necesa-
rio cs que en el cielo florczca la Academia, porque si
no hay diferencia entre Dios y Dios, tampoco habra
conocimiento ni perfeccion entre los Dioses.

»;Y por que no ha de ser falso tambi¢n, oh Veleyo,
eso de creer que cuando pensamos en algtin Dios, no
le atribuimos otra figura que la del homore? En nos-
otros quizas sea verdad lo que dices, porque a Jove, 4
Juno, 4 Minerva, & Neptuno, 4 Vulecano, a Apolo y los
demas Dioses, los conocemos sélo con aquella forma
Y rostro con que poetas y pintores los han imaginado,
' ¥ no sélo con el rostro, sino también con el ornato,
con la edad y con el vestido. Pero no asi los Egipcios,
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ni los Sirios, ni la mayor parte de los harbaros, por-
que verds quec tienen més firme confianza en ciertas
bestias, que nosotros en los mis sagrados templos y
simulacros de los dioses. Y asi, vemos que entre nos-
otros han sido expoliados muchos templos, y arranca-
dos de lugares santisimos los simulacros de los dioses,
pero jamas sc ha oido que un cocodrilo, un ibis 6 un
gato haya sido profanado en Egipto. ;Crees ti que &
los Egipcios no les parece Dios aquel sagrado buey
Apis? Tan Dios les parece, como 4 ti nuestra Sospita, &
1a cual nunca ves, ni aun en suefios, sino con su piel
de cabra, con su lanza, con su escudo corto y con sus
borceguies puntiagudos. Pero no es asi la Juno de
Argos nila romana. Tienen, pues, una forma de Juno
los Argivos y otra los Lanuvinos, asi como nosotros
tenemos un Japiter Capitolino y los Africanos un Ja-
piter Ammon.

»¢{No ha de avergonzarse, pues, el fisico, es decir, el
especulador y cazador de la naturaleza, de pedir el fes~
timonio de la verdad 4 1os 4nimos imbuidos en preocu-
paciones? Si asi fuera, tendriamos que llamar sicmpre
4 Jove, barbado; & Apolo, siempre, imberbe; 4 Miner-
va, la de los ojos garzos; 4 Neptuno, el de los ojos certi-
leos. Y como en Atenas admiramos aquel Neptuno
que hizo Alcamenes, en el cual, de pie y vestido, apa-
rece cicrta cojera no deforme, tendremos un Dios
cojo, como de Vulcano han fingido.

»Y ademads multiplicamos los Dioses con los voca-
blos con que los nombramos, pues cuantas son las len-
guas de los hombres, otros tantos son los nombres de
los Dioses. Porque ti 4 donde quiera que vayas seras
Veleyo; pero Vulcano no es el mismo en Italia, en
Africa, ni en Espaha. Ademas, de nombres no hay
gran namero, ni siquiera en el dcrecho pontificio,
pero los Dioses son innumerables. ;Serd que no tienen

TOMO 1IL 3
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nombres? Necesario es que digéis esto. ;Pues cémo es
posible que siendo una la forma, sean muchos los
nombres? .

»;Cuanto mejor era, oh Veleyo, confesar que no sa-
bes lo que rcalmente ignoras, que pronunciar estas
palabras que provocan 4 nauseas y note convencen &
ti mismo? ;Te crees semejante 4 mi, 6 crees 4 los Dio-
scs semejantes 4 ti? No por cierto. ;Llamaremos, pues,
al sol, 4 1a luna 6 al ciclo Dios? Entonces también ten-
driamos que llamarlos felices. Pero ;de qué deleites
pueden gozar? Y los llamaremos también sabios. ;Pero
qué sabiduria puedc haber en un tronco! Tales son
vuestras opiniones. Si no es posible que los Dioses
tengan figura humana, como te he probado, ni fi-
cura semejante 4 1a humana, como ti te persuadias,
Jpor qué dudas en negar la cxistencia de los Dioses?
Dirds que no te atreves. Y obras con sabiduria, aunque
en este lugar no temes al pueblo, sino & los mismos
Dioses. Yo he conocido epictrcos que abundaban en
supersticiones. Pero he oido decir a algunos que Epi-
curo, para no incurrir cn el odio de los Atcnienses,
conservé los Dioses de nombre, aunque los suprimié
de hecho. Y por cso, en aquellas sclectas y breves sen-
tencias que llamadis «vpag Sofrg, ia primcra dice 4 la
letra, si no recuerdo mal: «Lo que es feliz é inmortal,
ni tiene cuidado, ni se 1o causa 4 nadie.»

»En la exposicién de este parccer hay quien juzga
que fué cautela de Epicuro lo que sélo debe atribuirse
a dificultad de cxpresarse. Sospechan demasiado de
un hombre nada cauteloso. Es dudoso si admite aqui
Epicuro la existencia de alguna cosa feliz &€ inmortal,
¢ si supone solamente que lo gue es feliz ha de ser tam-
bién inmortal. No advicrten que hablé cen ambigie-
dad, pero que en otros muchos lugares, asi ¢i como
Metrodoro se cxplican tan claramente como ti. Ll
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piensa que hay Dioses, y no sé de ningun otro hombre
que haya temido mads las cosas que €l mismo declara-
ba no temibles, es decir, la muerte y los Dioses. Las
cosas que mueven bien poco 4 los hombres mas gro-
seros, dice é1 que son terror constante para las almas
de los mortales. ;Y sin embargo hay tantos ladrones,
4 pesar de la pena de muerte! ;Hay tantos que roban
¥y profanan todos los santuarios que pueden! Y nialos
unos les detiene el temor de la mucrte, ui a los otros
el de la religion.

»Pero ya que no te atreves (y ahora hablo con el mis-
mo Epicuro) 4 negar que hay Dioses, jqué es lo que te
impide suponer naturaleza divina en el sol, en la luna,
en el mundo, 6 en alguna inteligencia sempiterna?
Nunca vi, dirds, una 4nima racional y participe de
consejo, en otra figura que en la humana. Y qué,
Jhas visto algo semejante al sol, 4 la luna, 6 4 las
cinco estrellas errantes” El sol haciendo su carrera en-
tre las dos partes extrcmas de un mismo orbe, produce
el afio. La luna, encendida con los rayes de él, com-
pleta su peregrinacién en el espacio de un mes. Los
cinco planetas, teniendo el mismo orbe, unos mas cer-
cadc la tierra, otros mis l¢jos, partiendo del mismo
punto recorren en tiempos desiguales los mismos
espacios. ;Has visto nunca cosa scmejante, oh Epicu-
ro? No existian, pues, el sol, ni la luna, nilas estrellas,
porque nada puede existir sino lo que tocamos y ve-
mos. ;Y has visto alguna vez 4 Dios? j;Pues c6mo crecs
que existe? Neguemos todo lo que la historia ¢ la ra-
z6n nos dicen. Y de esta manera la gente de tierra
adentro pucde creer que el mar no existe. Tanta esla
estrechez de tu animo, que si hubieses nacido en Se-
rifo, sin ver nunca mas que liebres y zorros, no cree-
rias en la existencia de los leones y las panteras, aun-
que te explicasen cémo eran, y si alguien te hablase
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del elefante, creerias que se burlaba de 1. Pero tf, Ve-
leyo, no hLas puesto tu argumento 4 la manera de
vuestra escuela, sino 4 la manecra de los dialécticos
que vuestra escuela rechaza enteramente. Dijiste que
los Divscs eran felices; lo concedemos. Pero nadie
puede ser feliz sin la virtud. También lo concedemos
gustosos. La virtud no puede existir sin razén. Tam-
bién es preciso convenir en esto. Ahades que larazén
sélo puede concebirse en figura humana. ;Quién pien-
sas que te ha de conceder esto? Si asi fuese, jque
necesidad tenias de ir llegando aqui por grados, des-
de la felicidad & la virtud y desde la virtud 4 la razén?
JCémo llegas de la razon 4 la figura humana? Esto es
nrecipitarse, no es descender.

»Y no acabo de entender por qué razén Epicuro ha
querido hacer los Dioses semejantes 4 los hombres y
no los hombres semejantes 4 los Dioses. Me pregun-
taras qué diferencia hay. Porque si lo uno es seme-
jante 4 lo otro, forzoso es que la proposicién reciproca
sea también verdadera. Quiero decir con esto que
la figura no pas6 de los hombres 4 los Dioses. Los Dio-
ses existieron siempre, y no han nacido nunca si es
que son eternos; pero los hombres han nacido. An-
tes que existieran los hombres, existian en su forma
los Dioses inmortales. No se ha de llamar, pues, forma
humana la de los Dioses, sino divina la de los hom-
bres. Pero sea esto como querais, sélo os pregunto:
{qué fortuna 6 qué acaso tan extraordinario produjo el
mundo, ya que vosotros no admitis que en la natura-
leza haya obrado de ningan modo la razén? ;De dénde
tan feliz concurso de atomos, para que los hombres
naciesen de repente en forma de Dios? ;Creéis que las
semillas de los Dioses cayeron del cielo 4 la tierra, y
que asi los hombres resultaron semejantes 4 sus pa-
dres! Quisiera que me lo dijeseis, porque yo recono-



DE LA NATURALEZA DE LOS DIOSES. 2

cerfa gustoso el parentesco de los Dioses. Pero nada
. de eso me decis, sino que por casualidad resultaron
semejantes 4 los Dioses. Y ahora hemos de huscar ar-
gumentos para refutar esto. jOjala pudiésemos encon-
trar tan facilmente la verdad como destruir el error!

»Has cnumerado de memoria, y tan copiosamente
que yo me admiré de que en un hombre romano hu-
biese tanta ciencia, los pareceres de todos los fildso-
fos, desde Tales Milesio aca, sobre la naturaleza de
10s Dioses. /No te han parecido delirantes todos los
que han creido que podia existir un Dios sin manos ni
pies? ;Y ni siquiera os ha inducido 4 creer que Dios no
necesita de micmbros humanos el considerar la opor-
tunidad y utilidad de estos :niembros en el hombre?
;Para qué necesita los pies el que noha de andar?
;Para qué las manos el que no ha de agarrar nada?
;Para qué la distribucién de todas las partes del cuer-
Do, en el cual nada hay vano, nada sin causa, nada
superfluo? No hay arte que pueda imitar la sabi-
duria de la naturaleza. Tendra lengua ei Dios y no
liablard; tendria dicntes, paladar y fauces, y no le
seran de ningin usn; los érganos que para la procrea-
cioén puso la naturaleza en el cuerpo, le seran inttiles
al Dios; ¥ no menos todos los sentidos exterros é in-
ternos, y el corazon, los pulmones, el higado, etc.;
todo lo cual si sc le quita lo que tiene de atil, ;que
puede conservar de hermoso? Y no obstante queréis
que todo esto lo reuna el Dios por causa de herinosura.

»Confiados en estos suefios, no s6lo Epicuro y Me-
trodoro y Hermaco escribieron contra Pitigoras, Pla-
ton y Empedocles, sino que hasta la mereiriz Leoncio
se atrevid a escribir contra Tcofrasto, en estilo, 4 1a
verdad, discreto y atico, pero con todo eso fué gran
desverziienza, sélo concedida por el jardin de Epicu-
10. Y soléis quejaros. Zendn tambiéu cra intolerante.
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JQué diré de Albucjo? Nadie hubo mas elegante y hu-
tnano que Fedro, y con todo, se incomodaha el buen
viejo si yo dccia algo asperamente, no acordandose €1
de que Epicuro habia llenado de afrentas 4 Aristéte-
les; habia dicho mucho mal de Feddn el Socratico;
habia destrozado en tantos volimenes 4 Timocrates,
hermano de su amigo Metrodoro, sélo porque se per-
mitié disentir de él en no sé qué cuestién de filosofia;
habia sido ingrato con el mismo Demdcrito, 2 quien
tanto seguia, y habia mostrado tal desprecio 4 Naxi-
phanes, su macstro, de quien decia que no le habia
cnsehado nada.

»Zenon, no sélo cargaba de dicterios & Apolodoro,
4 Sylo y 4 los demés que entonces vivian, sino que al
mismo Sécrates, padre de la filosofia, le llamaba bu-
fon atico (lo diremos usando de una palabra latina), ¥
& Crisipo nunca le decia sino Clesi; yo. TG mismo, hace
poco, recitabas todo un scnado de filésofos deliran-
tes, dementes, insensatos. Luego si ninguno de ellos
‘ha visto claro respecto 4 la naturaleza de los Dioses,
muy de temer es que no sea ninguna, pucs todo lo
que vosotros decis son lucubraciones absurdas, ape-
nas dignas de una vieja. No conocéis qué consecuen-
cias tendriais que admitir si os concediesemos que es
una misma la figura dc los hombres y la de los Dio-
ses. Habran de tener los Dioses el mismo cuidado ¥
esmero de su cuerpo que tienen los hoinbres. Tendrin
iguales el andar, el comer, el sentarse, el inclinarsc,
el dormir, el tocar y, finalmcente, el discurrir y cl
hablar. Y ya veis qué consecucncias se deducen de
admitir Dioses machos y hembras. Nunca acabo de
admirarme cémo pudo caer en tales opinioncs vucstro
principe y maestro. No dejais de clamar que se ha de
tener por cierto que Dios es feliz € inmortal. ;Y qué
dificultad es para no ser feliz el no ser bipedo! ;Y por
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qué esta felicidad 6 beatitud (duras son cstas pala-
bras, pero el uso las ird haciendo tolerables), como
quiera que ella sea, por qué no se ha de concebir en el
sol 6 en el mundo 6 en alguna razén eterna, desti-
tuida de figura, de miembros y de cuerpo?

»Lo Gnico que me contestaris es que nunca has visto
un sol y un mundo feliz. Pero jqué mundo has visto
th fuera de éste? ;Y no te has atrevido, sin embargo,
4 afirmar que existen, no ya seiscientos mil mundcs,
sino innumerables’ Me dirds que la razoén te lo en-
sefi6. ;Y no te ensefia también la razén que una na-
turaleza excclentisima, feliz y eterna, Gnica que debe
llamarse divina, asi como nos vence en la inmortali-
dad, ha de vencernos también en la excelencia de
alma y de cuerpo? ;jPor qué, siendo inferiores en las
demas cosas, hemos de ser iguales en la forma? Mas se
acercaba 4 la semejanza con Dios la virtud humana
que la figura. ;Que cosa puede haber mas pueril (in-
sistamos algo mas en esto) que negar le existencia de
aquellos géneros de animales que nacen en el mar
Rojo y en la India? Ni los hombres mas curiosos pue-
den averiguar tantas cosas como existen en tierra
mar, rios y lagunas; y con todo eso no negaremos su
existencia,aunque nunca las vimos. {Y qué poco tienc
que ver con la esencia esa semejanza 4 que tanta im-
portancia dais! ;No es el perro scmejante al lobo?
Y, como dice Ennio, jcuén semejante es & nosatros
€l mono, torpisima bestia! Y, sin embargo, las cos-
tumbres en uno y en otro son muy diversas. Ninguna
de las bestias es mds prudente que cl elefante. ;Y no
es su figura la mas basta? De las bestias hablo; pero
entre los mismos hombres ;no los hay muy semcjan-
tes en forma y muy desemejantes en costumbres?
Si admitimos este género de argumento, oh Veleyo,
mira qué consecuencias nacen. Ta sostenias que no
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puede haber razén sino en figura de hombre. Ofro
dird que no pucde haberla sino en figura terrestre,
6 en quien haya nacido, 6 en quien haya crecido,
6 en quicn haya aprendido, 6 en quien conste de alma
¥y de cucrpo caduco y d¢bil; finalinente, en quien
sea hombre inmortal. Y si todas estas consccuencias
rechazas, ;jpor qué insistes tanto cn lo de la forma?
Ahadidas todas estas cosas que digo, afirinas que en
¢l hombre hay razén y entendimicento; separadas to-
das, dices que conoces a Dios, con tal que los linea-
mientos permanezcan los mismos. Esto no es pensar
sino acertar por suerte lo que vas a decir.

»Y ademis ;jno consideras que en ¢l hombre, y hasta
en cl drbol, todo lo que cs superfluo 6 no tiene utili-
dad estorba. ;Cuan molesto es tencr un dedo mas!
.Y por qué! Porque ni para la hermosura, ni para la
utilidad, se nccesitan mas de cinco. Pero 4 ese Dios
tuyo no sélo le sobra un dedo, sino la cabeza, ¢l cue-
llo, la cerviz, los costados, el vientre, la espalda, las
rodillas, las manos, los muslos, las piernas. Si es in-
mortal, jqué falta le hacen estos micmbros para vivir,
de qué le sirve su semblante mismo? Mas tiles son el
cerebro, el corazén, los pulmones, el higado, porque
estas partes son el asiento de la vida; pero la disposi-
cion del rostro nada importa para el sostenimiento
de ella.

»Vituperabas 4 los que por las obras magnificas
¥y preclaras, contemplando el mundo y sus partes, el
cielo, la tierra, el mar y todos sus ornamentos; ¢l sol,
la luna y las cstrellas; las cstacioncs, los cambios y
vicisitudes del tiempo, sospecharon que alguna ex-
celsa naturaleza lo creaba, movia, regia y gobernaba
todo. Aun concedi¢ndote que estos filésofos errasen,
veo claro en qué fundan su conjetura. Pero ta ;qué

obra grande y egregia has visto que te parczca eje~
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cutada por artifice divino, y de la cual pucdas inferir
que hay Dioscs? Tendris que decir que posees cicrta
nocién innata de un Dios, es decir, de Jove barbado.
de Minerva con el casco. /Y crees que son tales como
th los imaginas?

»jCuidnto mejor lo piensa el vulgo ignorante, que
no sélo atribuye 4 Dios los miembros humanos, sino
tambieén el uso de estos miembros! Les suponc arco,
saetas, lanza, escudo, martillo, rayo, fragua, y si no
comprenden las acciones de los Dioses, 4 10 menos no
pueden concebir un Dios inactivo. Los mismos Egip-
cios, de quicnes nos burlamos, no han divinizado
ninguna bestia sino por la utilidad que de ella sacan.
Y asi, el Ibis, por ser ave excelsa, de rigidas patas y
c¢érneo y procerosd pico, destruye gran nimero de
serpientes, y aparta de Egipto 1la peste, matando y
consumiendo las culebras voladeras que vienen del
desicrto de la Libia, traidas por el viento dbrego: de
donde resulta que ni dafian con la mordedura cuan-
do vivas, ni con el olor cuando muertas. Mucho
podria decir de la utilidad de los ickieuniones, de los
cocodrilos y de los gatos. De aqui deduzco que los
barbaros divinizaron las bestias por los beneficios que
de ellas sacaban, pero vuestros Dioses no sélo no ha-
cen beneficio alguno, sino que son de todo punte
inactivos.

»No ticnen ocupacion alguna, me dices. Sin duda
Epicuro, al modo de los ninos delicados, nada veia
mads agradable que la ociosidad. Pero los mismos ni-
fios, cuando estin ociosos, se dcleitan en algian juego
6 ejercicio; al paso que ese Dios, siempre feriado, que-
remos que se consuma en el ocio, porque si se con-
mueve, es de temer que pierda su beatitud. Esta opi
nién no sélo despoja & los Dioscs de movimientos y
actividad divina, sino que hace inertcs alos hom
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bres, ya que nadie, ni siquiera un Dios, puede 8o
feliz cuando ejecuta algo.

»Pero sea en hora buena un Dios, como vosofros
queréis, la efigie y la imagen del hombre. ;Cual es su
domicilio, cual su asiento, cual su lugar, cuiles las
acciones de su vida, de que cosas depende su felici-
dad, ya que conviene que use y disfrute de sus bienes
el que haya de ser feliz! Porque todas las naturalezas,
aun las que carecen de alma, tienen su lugar propio
¥ peculiar, de modo que la tierra ocupa el infimo, & la
tierra la inunda el agua, sobre ella estd el aire y ocupa
€l limite mas alto el fuego. De 1a misma manera los
animales, unos son terrestres, otros son acuaticos y
algunos anfibios, que viven en una y otra parte; y
hay algunos también que parecen nacer del fuego, y
suelen presentarse volando csn las hornazas encex-
didas.

»Ahora os pregunto, en primer lugar, dénde habita
vuestro Dios; en scgundo, qué causa le mueve de su
lugar, si es que alguna vez se rmueve; y por ultimo,
siendo propio de todo animal el apeteccr algo aco-
modado 4 su naturaleza, qué es lo que apetece Dios y
4 qué fin tiende el movimiento de su mente y de su
razéu. Y me diréis tambien cémo es feliz, c6mo es
eterno. En este punto, cuanto toques es una ulcera.
Asi 4 una razén mal puesta no puede encontrarsele
salida. Decias t que la imagen de Dios se percibe por
€l entendimiento, ¥ no por el sentido; que no hay en
ella solidez alguna, ni es la misma en numero, sino
una semejanza transitoria, porque no falta jamés una
agregacién de infinitos cuerpecillos scmejantes; y de
aqui procede que, atenta 4 esto nuestra razén, juzgue
feliz y sempiterna la naturaleza dae los Dioses.

»Pero dime, por todos los Dioses de quienes cstamos
hablando: jqué es lo que quiere decir esto? Si las ima-
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genes valen s6lo para el pensamicnto, ¥ no tienen
ninguna solidez ni eminencia, 1o mismo da pensar
cn un Dios que en un Hipocentauro. A tal ficcién del
pensamiento, la tienen los demds filésofos por palabra
vacia, pero vosotros la llamiis introduccién de las
imigenes en el alma. Cuando yo imagino que veo &
Tiberio Graco perorando en el Capitolio y recogiendo
los votos sobre el negocio de Marco Octavio, tengo
por vana imaginaciéon esta mia; pero ti crees que
realmente las imagenes de Octavio y de Graco llegan
al Capitolio, y de alli son conducidas 4 mi 4nimo; y
que lo mismo acontece en Dios, de cuyo rostro ema-
nan innumerables imagencs, por donde venimos a
entender que es feliz y eterno.

»Supongamos que haya imagenes que lleguen al al-
_ma. Se nos objeta este fantasma, pero ;por qué ha dc
ser feliz, por qué ha de ser eterno? ;Qué cosas son es-
tas imagenes vuestras, 6 de dénde proceden? De De-
mocrito habéis tomado esta opinién absurda. Pero él
fué reprendido de muchos, y vosotros mismos no os
entendéis, y todo el sistema vacila y claudica. ;Qué
cosa hay que sea menos susceptible de prueba que
el recibir yo las imigenes de Homero, Arquiloco,
Roémulo, Numa, Pitagoras, Platén, en la misma forma
en que existieron? ;Cémo eran ellos y de quiénes son
las imagenes? Aristdételes dice que Orfeo no existio
nunca, y los pitagéricos atribuyen el poema érfico 2
un tal Cercopis. Pero vosotros pretendéis que Orfeo,
esto es, su imagen, acude muchas veces & mi animo.
LY como de un mismo hombre recibo yo una imagen
¥y th otra distinta? ;Y cémo ha de haber imiagenes
de las cosas que nunca han existido ni podido exis-
tir, como Scylla y la Quimera? ;Y qué diré de las
imégencs de hombres y lugarcs que nunca vimos? ;Y
¢6mo estd tan presta la imagen para acudir cuando
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se me antoja? ;Y c¢émo acude en el suefio mismo?
»Todo csto, Veleyo, es pura fantasia. No s6lo os em-
pefidis en llevar las imdgenes 4 los ojos, sino al alma
misma. Tal es vuestralicenciosa é impune garrulidad.
Y luego afirmdis que de las visiones pasajeras suele-
hacerse una agregacion, resultando una imagen com-
puesta de muchas. Yo me avergonzaria de decir que
no entiendo esto, si lo entendieseis vosotros mismos
que lo defendéis. ;COmo pruebas que las imigenes sc
continfian, ysi sc continfian, ;cémo son eternas? Dices
que para esto hay innumerables atomos. ;Y éstos ha-
ran que todas las cosas sean sempiternas’ Recurres al
equilibrio: llameémosle isonomia, si te place: y dices
que habiendo una naturaleza mortal, debe haber otra
inmortal. Por el mismo principio, habiendo hombres
mortales, debe haberlos inmortales, y naciendo en la
tierra, deben nacer en el agua, y habiéndo especies
que perecen, debe haber especies que se conserven.
Sea en hora buena, pero para conservarse es preciso
que existan. Estos Dioses 4 Ia vcrlad no los entiendo.
;C6mo nacen de los cuerpos individuales esas image-
nes de las cosas? Y dado que existieran, podrian im--
pelerse, y agitarse, y juntarse, pero no formar, ni
figurar, ni colorar, ni animar. De ninguna manera,
pues, hacéis un Dios inmortal. Veamos ahora su feli-
cidad. Sin la virtud no pucde existir. Ahora bien, la
virtud es activa, y vuestro Dios no hace nada: carece,
pues, de virtud, y no puede ser feliz. ;Qué es la vida?
Una continuacién de biencs, me dirds, sin ninguna
intervencién de males. ;Y de qué bienes? Me diras que
de los deleites corporales. Porque vosotros no enten-
deéis de ningin placer del alma, que no rroceda del
cuerpo, y no vuelva al cuerpo. Yo no te creo, oh Ve~
leyo. semejante 4 los demas epicireos, que debieran
avergonzarse de aqucllas palabras del maestro, en
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que declara que no entiende de ningun bien que sea
independiente de los delicados y obscenos deleites,
que sin vergiienza ni rubor va enumerando uno por
uno. ;Qué alimento pues, 6 qué bebidas, 6 qué varie-
dad de goces y de flores, 6 qué tacto, 6 qué olores
aplicaras a los Dioses para bafiarlos en deleites! Los
poetas fingen cl nectar, la ambrosia, los banquetes, y
4 la Juventud 6 4 Ganimedes ministrando las copas.
Pero ta, Epicuro, jqué inventards? pues ni comprendo
por dénde ha de adquirir tu Dios estas cosas, ni c6mo
usa de ellas. Mas rica sera la naturaleza humana para
vivir felizmente que la de los Dioses, porque goza de
muchos géncros de dcleite.

»Pero ti me dirds que tienes por de poca importan-
cia esos deleites del sentido, que Epicuro Hama titila-
cién. ;A quién quicres enganar con esto! Nuestro
Filon no podia sufrir que los epictreos aparentasen
despreciar estos muelles y delicados placeres. Y refe-
ria 4 este propdsito muchas sentencias de Epicuro,
que guardaba en la memoria con las mismas palabras
con que fueron escritas. Y las referia todavia mas im-
pudentes de aquel Metrodoro que pasa por colega de
Epicuro en la sabiduria. Metrodoro llega 4 acusar &
Timderates, hermano suyo, porque dudaba que el
vientre fuese la medida de todas las cosas que perte-
necen a la vida feliz; y no dice esto una vez sola, sino
muchas. Veo en ti muestras de asentimiento: sehal
de que conoces estos pasajcs; y si los negaras, yo po-
dria traerte los libros. Y no os reprendo ahora porque
lo refiriis todo al deleite (que esta es otra cuestién),
sino que sostengo quc vuestros Dioses son incapaces
de placer, y que por tanto, & vuestro juicio, no son ni
felices siquicra.

»Me dirds que carccen de dolor. ;Y te parece quc
basta esto para hacer una vida felicisima, abundante
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en todo género de bienes? Piensa Dios (me diras) &
toda hora que es feliz, y no tiene ninguna otra cosa
en el pensamiento. Imaginate ahora y considera un
Dios que en toda la eternidad no hace otra cosa sino
pensar: «estoy bien y soy feliz.» Y sin embargo, no
comprendo cémo este Dios no teme perecer, siendo
agitado y sacudido sin intermision por un movimien-
to sempiterno de dtomos, y afluyendo de ¢l continua-
mente imégenes. Por tanto, vuestro Dios no es ni feliz
ni eterno. '

»Cierto que de la santidad y piedad con los Dioses
escribié libros Epicuro. Pero ;de qu¢ modo habla en
cllos! De tal modo que te parecc oir 4 Coruncanio y a
Scévola, pontifices miximos, y no 4 un hombre que
destruy¢ de raiz toda religién, ¥ que no con las ma-
.nos, como Xerxes, sino con razones, eché por tierra
los templos y aras de los Dioses inmortales. Pero ;con
qué fundamento puedes mandar 4 los hombres que
veneren 4 los Dioses, cuando los Dioses no sélo no
hacen 4 los hombres bencficio alguno, sino que de
ningun modo se cuidan de ellos, ni cjeccutan cosa al-
guna’ Se dira que es tan noble y excelente su na-
turaleza, que por si sola debe mover y persuadir al
sabio 4 que la venere. Mas ;qué pucde haber de ex-
celente en una naturaleza que, recreandose en su
propio placer, ni ha heclio, ni hace, ni hara jamais cosa
util! ;Qué piedad se debe & aquel de quien nada se
ha recibido y que nada ha merecido? Si la piedad
es la justicia con los Dioses, ;qué derecho podemos
tener coman con ellos, ni cllos con nosotros? Sila
santidad es la ciencia de venerar 4 los Dioses, ;como
hemos de venerar & aquellos de quienes ni hemos
recibido ni esperamos bicn alguno?

»;Y qué fundamento es para venerar 4 los Dioses la
admiracién de su naturaleza, en la cual no vemos
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nada egregio? De la supersticién facil es librarse,
como vosotros os gloridis, quitando todo poder & los
Dioses. A no ser que & Diidgoras y 4 Teodoro, quc
negaban de todo punto la existencia de los Dioscs, 103
tengas por supersticiosos. Yo ni 4 Protagoras siquiera,
que no se atrevié 4 afirmar si existen los Dioscs 6 no.
La verdad es que las opiniones de todos ellos, no sélo
destruyen la supersticion, en la cual se funda el te-
mor vano de los Dioses, sino la misma religion, quo
consiste en el piadoso culto.

»Y los que dijeron que toda esta opinién acerca
de los Dioses inmortales habia sido fingida por hom-
bres sabios, por causa de la repiblica, para que, 4 los
que la razén no pudiese, la relizién los llevase al de-
ber, ;no descuajaron de raiz toda religién? ;Qué reli-
gién dejaba Prodico de Chio, que dijo que debian
ponerse en ¢l niumero de los Dioses las cosas que con-
venian 4 la vida humana? Y los que ensefian que los

" varones fuertes, esclarccidos y poderosos pasaron,

después de muertos, & la categoria de Dioses, y que
son los mismos que solemos invocar y vencrar, ;no
careccn de toda veligion? Esta doctrina fué principal-
mente la de Evhemero, 4 quicn siguié é interpretd,
entre otros machos, nuestro Ennio. Evhemero llega a
mostrarnos 1as muertes y las scpulturas de los Dioses.
(Crees que esto sirvié para confirmar la religién, 6
para destruairla del todo? Omito hablar de los misterios
Elcusinos «donde son iniciadas las gentcs postreras
del Orbe.» Nada diré de los misterios de Samothracia,
v de aquellos «reconditos templos de Lemnos, cir-
cundados d¢ espeso y bravio jaral,» 42 donde sélo se
llega de nochic. Explicados é interprefados racional-
mente cstos misterios, se llega 4 conoeer la natura-
leza de las cosas, 1n14s bien que la de los Dioses.
sParéceme que Demdcrito, vardn verdaderamente
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grande, de cuya fuente regé Epicuro sushuertos, anda
dudoso en esta cucstion de 1a naturaleza de los Dioses.
Unas veces cree que las imagenes, dotadas de divini-
dad, asisten 4 1a totalidad de la naturaleza; otras veces
llama Dioses 4 los principios y razones que existen en
el mismo universo; otras 4 las imigenes animadas, que
pueden favor:cornos 6 dafiarnos; otras 4 ciertas gran-
des imagenes que abrazan extrinsecamente el univer-
s0 mundo. Todo lo cual es mas digno de la patria de
Demdcrito, que de Demdcrito. ;Quicn puede com-
prender esas imigenes, quién admirarlas, quién juz-
garlas dignas de culto 6 religion?

»Pero Epicuro no sélo arrancé de raiz de los animos
humanos la religién, sino que desterré juntamente
con los Dioses la gracia y el favor, puesto que al mis-
mo tiempo que llama éptima y excelente 4 la natura-
leza de los Dioses, la supone incapaz de favorecernos,
Yy con esto s6lo, destierra el atributo mas propio de
una naturaleza excelente. Pero ;qué cosas hay mejor
0 méas excelente que 1a bondad y la beneficencia? Y si
queréisque Dios carezca de ella, no habra para los Dio-
ses ninguna cosa querida, ni hombre ni Dios, niama-
ran 4 nadie. De donde procedera que no sélo los hom-
bres por los Dioses, sino los mismos Dioses entre sf,
unos por otros, sean tenidos en olvido é indiferencia.

»jCu4anto mejor los estoicos 4 quien vosotros repren-
déis tanto! Ellos creen que los sabios son siempre
amigos de los sabios, aunque no los conozcan. Nada
hray mas amable que lo virtuvso, y quien lo alcance,
en cualquier parte de la tierra donde esté, debe ser
venerado por los hombres. Pero vosotros, jno veis el
mal que hactis, poniendo en la imbecilidad el fun-
damento de la benevolencia? Y dejando ahora 4 un
lado ia naturaleza de los Dioses, jereéis que los hom-
bres mismnos, 4 menos de ser imbeciles, no pued-n
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ser benéficos y humanos? ;No hay amor natural entre
los buenos? Amable es el nombre mismo de amer, del
cual se tomé el de amistad, y sila referimos 4 nuestra
utilidad y no 4 la dec aquel & quien amamos, 10 sera
amistad ésta, sino mercaderia de utilidades. Asi ama-
mos los prados, los campos y los ganados, por la utili-
dad que de ellos sacamos. Pero la caridad y amistad
entre los hombres es gratuita. Cudnto mas lo serd la
de los Dioses, que exentos de toda necesidad, se aman
entre si y aman 4 los hombres! Y si no fuera asi, jpor
qué habiamos de venerar y de invocar & los Dioses?
.Por qué presiden los Pontifices 4 los sacrificios, los
augures 4 los auspicios? ;Qué pedimos 4 los Dioses in-
mortales? ;Qué votos les hacemos?

»Tambié¢n hay un libro de Epicuro sobre la santidad,
¢l cual parece burla pesada de hombre no tan agudo
¥y gracioso como extremado en la licencia de escribir.
.Qué santidad ha de haber silos Dioses no se cuidan
de las cosas humanas? ;Qué cosa puede ser una natu-
raleza animada que no se cuida de cosa alguna? Mis
apariencia de verdad tiene lo que nuestro familiar
Posidonio escribié en el libro v de Za naturaleza de
los Dioses, ¢s & saber: que Epicuro no creia en la
existencia de los Dioses, y que lo que cscribi6 de ellos
fué por no atraerse ¢l odio gencral. Porque no hu-
bicra sido tan loco que fingiese un Dios semejante &
un homanculo, con solas las lineas extremas y sin
ninguna especie de cuerpo sélido; dotado de todos
los miembros humanos, pero sin poder hacer uso de
ninguno; flaco y traslacido, sin conceder nada & na-
die, sin producir ning@n beneficio, sin cuidarse de
nada, y, finalmente, sin ejecutar cosa alguna. La
cual naturaleza, en primer lugar, tiene que ser nula; y
conociendo estc Epicuro, suprime de hecho y deja
solamente de nombre los Dioses. Y sital Dios exis-

TOMO IIL 4
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tiera y no se unicse con los hombres por ningn lazo
de caridad ¢ bencficio, estése alla en hora buena.
;Para qué le he de pedir que sea propicio? No puede
ser propicio 4 nadie, puesto que vosotros decis que
toda gracia y caridad es patrimonio exciusivo de los
seres débiles.o



O Cetio Rl

LIBRO SEGUNDO.

A estas palabras de Cota, respondié Veleyo: «No ha
sido poca imprudencia la mia en ponerme a disputar
con un académico, que ademas es retérico. Yo no hu-
biera temido 4 un académico que no fuera diserto, ni
4 un retérico sin filosofia, por elocuente que fuese.
Ni me asusta la corriente de las palabras vanas, nila
sutileza de las sentencias, cuando el razonamiento es
scco. Tli, amigo Cota, te has aventajado enlo unoy
en lo otro. Sélo te faltaban el auditorio y los jueces.
Pero ya te responderé en otra ocasién. Ahora oiga-
mos & Lucilio, si él quiere decirnos algo.»

Entonces dijo Balbo: «De mejor gusto oiria yo 4 Cota
defender & los Dioses verdaderos, con la misma elo-
cuencia con que ha combatido 4 los falsos. Porque un
filésofo, un Pontifice, un hombre como Cota, es nece-
sario que tenga una opinién acerca de los Dioses in-
mortales, no errante y vaga como la de los académi-
cos, sino estable y segura como la nuestra. Contra
Epicuro, ya hemos dicho bastante,’y aun de sobra.
Deseo oir lo que piensas ti mismo, oh Cota.

— Y has olvidado tan ficilmente lo que al principio
dije, es 4 saber, que en tales cosas mejor puedo decir
lo que no pienso que lo que pienso! Y aunque tuviera
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alguna opinién fija, de mejor gusto quisiera oirte 4 ti,
puesto que yo he hablado por tan largo espacio.» A
esto respondié Balbo: «Te daré gusto, con la maycr
brevedad que yo pueda, porque destruidos ya los
errores de Epicuro, puedo suprimir una larga parte
de mi disertacién. Toda esta cuestién de los Dioses
inmortales la dividen los nuestros en cuatro partes.
En la primera, enseiian que hay Dioses; en la segun-
da, cémo son; en la tercera, que administran el mun-
do; en la cuarta, que tienen cuidado de las cosas hu-
manas. Yo, en este razonamiento, sélo trataré de las
dos primeras; las ofras dos, por ser mucho méas impor-
tantes, quedan diferidas para ticmpo maés oportuno.—
Nada de eso, dijo Cota, porque estamos ociosos y tra-
tamos de cosas tales que se deben anteponer 4 los ne-
gocios mismos.»

Entonces comenzé Lucilio: «La primera parte ape-
nas necesita defensa. ;Qué cosa puede haber tan
clara y evidente, cuando levantamos los ojos al cielo
Yy contemplamos las esferas celestiales, como cl
creer que cxiste un numen y una razén excclents
que lo rige y gobierna todo? Y si asi no fuera, ;c6mo
hubicra podido decir Ennio, con asenso de todos:
«Mira ese ciclo ardiente, 4 quien todos invocan con
»el nombre de Jove.» Este cs Jove, el dominador do
las cosas, el que lo rige todo con el mover de sus ojos,
Yy a quien el mismo Ennio llama padre de los Dioses
y de los hombres, y Dios presente y prepotente. Quien
lo dude, sera capaz de dudar que existe el sol. ;Qué
cosa hay mas evidente que ésta?

»Y si esto no fuera conocido y comprendido por to-
dos los hombres, no hubiera llegado 4 ser tan establs
Yy firme esta opinidn, ni se habria fortificado con tan
larga duracién de tiempo, ni hubiera podido invete-
rarse, juntamente con los siglos y con las edades de
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fos hombres. Vemos que las demsds opinicnes fin-
gidas y vanas, con el tiempo se han ido enflaque-
ciendo y borrando. ;Quién cree en la existencia del
Hippocentauro 6 de la Quimera! ;qué vieja puedc ha-
llarse, tan fuera de sentido, que tema los portentos
que en otro tiempo se contaban de los inficrnos? Lasg
opiniones fingidas el tiempo las borra, pero confirma
los juicios de la naturaleza. Y asi en nucstro pueblo,
como en los demads, el cuito de los Dioses y la santi-
dad de la religién florece cada dia mayor y mejor.
Y esto sucede, no por fanatismo y contra razén, sine
porque los Dioses mismos declaran muchas veces su
presencia, como acontecid en la guerra de los Latinos,
junto al lago Regilo, cuando el dictador Aulo Postu-
mio combatié con Octavio Mamilio Tusculano, y vi-
mos pelear en nuestras haces 4 Cdstor y Pdlux, en dos
cuballos blancos. Y todavia en ticmpos mads recientes,
los mismos Tindidridas anunciaron la derrota de Per-
sco. A Publio Vatieno, abuelo de este joven que co-
nocéis, volviendo 4 Roma desde su prefectura Rea-
tina, se le aparecieron dos hombres 4 caballo, anun-
ciandole que el rey Perseo estaba cautivo. Lo declard
al Senado, y al principio, pareciendo que hablaba con
nnprudencia en los negocios de la Repuablica, fué en-
cerrado en la carcel; pero después, confirmada su de-
claracién por cartas de Paulo Emilio, fu¢ premia-
do por la Repablica con un campo y con exencién
de todo servicio militar. También hemos leido que,
cuando los Locrios vencieron 4 los Crotoniatas, junto
al rio Sagra, supose aquel mismo dia la batalla en los
juegos olimpicos. Las voces de los Faunos, muchas
vices oidas, las formas de los Dioses, vistas muchas
.aces, obligaron 4 todo el que no fuese impio 6 esté-
tido 4 confesar su presencia.

»Y las predicciones y profecias de cosasfuturas ;qué
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otra cosa declaran sino que se muestran, anuncian y
predicen 4 los hombres por una inteligencia superior
las cosas quc han de acaecer? Por eso se llaman ma-
ravillas, portentos, prodigios. Y si creemos que los
poetas fingieron lo que nos refieren de Mopso, Tire-
sias, Anfiarao, Calcante y Heleno, 4 los cuales augu-
res, sin embargo, ni aun las mismas fabulas los hu-
biesen admitido, si la realidad de las cosas de todo
punto los rechazase, ;no tenemos domdsticos ejemplos
que nos ensehan el numen y poder de los Dioses?
:Nada nos probard aquella temeridad de Publio Clau-
dio en la primera guerra plnica, cuando, burlandose
sacrilegamente de los Dioses, porque los pollos sagra-
dos, libres de su encierro, no qucrian comer, mandé
echarlos al agua, para que, si no comian, a lo menos
bebiesen? La cual risa, después de vencida nucstra
armada, le costé 4 €l muchas ligrimas, y trajo gran
calamidad sobre el pucblo romano. Y que, jsu colega
Junio, en la misma guerra, no perdié su armada en
una tempestad, por no haber obedecido los auspicios?
Asi Publio Claudio fué condenado por el pucblo, y
Junio se dié la muerte é1 mismo. Dicese que, por ha-
ber abandonado la religion, Cayo Flaminio Celio pe-
recié 4 orillas del Irasimerno, con gran dcsastre para
Ja Repablica. Estos horribles casos nos muestran que
sélo se engrandecié la Repiblica bajo ¢l imperio de
aquellos que obedecieron 4 la religién. Y si comparar
queremos nuestras cosas con ias exfrafias, en las de-
més nos encontraremos iguales, 6 quizd inferjores;
pero en la religion, esto es, en el culto de los Dioses,
muy superiores.

»;Te parcce despreciable aquel biculo augural con
que Athio Navio determind los linderos de la viiia,
para encontrar al cerdo! Y lo cierto es que con sus
augurios levo 4 cabo el rey Hostilio extraordinarias
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empresas. Pero olvidada la disciplina augural por ne-
gligencia de la noblcza, fué despreciada la verdad de
los augurios, y s6lo qued6 la apariencia. Y asi los
mayores negocios de la Republica, y entre ellos las
guerras en que su salvacién estriba, se administran
sin ningGn género de auspicios; no se los consulta
antes de pasar los rios, ni al frente de los ejéreitos; no
se invocan los nombres de buen agiiero, y han caido
en desuso los testamentos in procinciy.

Pero entre los mayores fué tanto el poder de la reli-
gién, que algunos Generales, por la salvacion de la
republica, se sacrificaron 4 los Dioses inmortales, con
la cabeza velada, y pronunciando palabras de jura-
mento. Muchas cosas podriamos citar de los vatici-
nios de las Sybilas, muchas de las respuestas de los
Arlspices, que bastarian para confirmar lo que 4 na-
die debe pareccr dudoso. Probé el suceso, en: el consu-
lado de Publio Beipidn y Cayo Figulo, la disciplina de
nuestros Augures y de los Etruscos y de los Araspi-
ces. Cuando Tiberio Graco, que era Cénsul por se-
gunda vez, procedia 4 su eleccién, el que recogia los
sufragios cayo de repente muerto. Graco, & pesar de
todo, llev$ adelante los comicios; pero entendiendo
que el pueblo tomaba 4 mal aquel desprecio de la re-
ligién, llevd la cuestién al Senado. El Senado con-
sulté 4 los Arfispices, y ellos respondieron que no
habia sido legitima la rogacidn en los comicios. En-
tonces Graco (segun me referia mi padre) exclamé
inflamado en ira: «Qué es eso? jno he obrado con
justicia yo que he hecho la rogacidn como Cénsul y
»como Augur, y he tomado felices auspicios!? jPor
»ventura sois vosotros, Etruscos y Barbaros, los que
»tenéis el derecho en los auspicios del pueblo romano
»y podéis ser intérpretes de los comicios?» Y los hizo
sulir. Después envié desde su provincia cartas al co-
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legio. para declarar que leyendo los libros sagrados,
habia recordado que, al volver 4 pasar el Pomoerium,
después de celebrarse el Senadd, se habia olvidado
de tomar segunda vez los auspicios, y que por eso los
Coénsules habian sido creados contraley. Los Augu-
res llevaron el asunto al Senado. El Senado pidi6 que
abdicasen los Consules, y los Cénsules abdicaron.
JA qué buscar otro ejemplo mayor! Este varén sa-
pientisimo, y no sé yo si el mis ilustre de todos los
nuestros, quiso mas decir su pecado, que tan facil-
mente podia tener oculto, que consentir que la reli-
gién cayese en menoscabo en la repiiblica; y los
dos Cénsules estimaron mejor deponer al instante el
mando supremo, que tenerle ni un momento contia
lo preceptuado por la religién. Grande es la autori-
dad de los Augures.

»Y el arte de los Arfspices jno es tambiép divina®
Quien vea innumerables casos de este genero, jpodra
menos de reconocer que existen Dioses! Puesto quc
son intérpretes de los Dioscs, necesario es que éstos
existan. Se dird que no suceden todas las cosas quc
ellos predicen. Tampoco convalecen todos los enfer-
mos, y sin embargo no es arte vana la medicina. Lo~
Dioses nos muestran sefiales de las cosas futuras. &i
algan error hay en esto, no proccde dela naturaleza
de los Dioses, sino del juicio de los hombres. Y asi,
consta entre todas gentes y naciones, y esta como es-
culpido y grabado en los animos, que existen Dioses.
Nadie niega que existen, pero sobre cudles sean hay
muy encontradas opiniones. Dijo nuestro Cleantes
que de cuatro causas habia nacido en los animos hu-
manos la nocién de los Dioses. Puso por primera la
prediccion de las cosas futuras; por segunda, la multi-
tud de bienes que recibimos del buen temple del cie~
lo, de la fecundidad de la ticrra, y de otras comodida-
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des; por tercera, el terror que infunden los rayos,
tempestades, nieves, granizos, devastaciones, pesti-
lencias, terremotos, bramidos de la tierra, lluvias de
piedras y gotas sangrientas como de lluvia, el repen-
tino abrirse de la tierra, y los portentos contra natu-
raleza en hombres y bestias, las antorchas que se ven
en el cielo, las estrellas que los Griegos llaman come-
tas y nosotros cincinnalas, las cuales poco ha, en la
guerra Octaviana, fueron anuncio de gran calamidad;
los dos soles que, segin oi & mi padre, se vieron en el
Consulado de Tuditano y Aquilio, en ei mismo afio
en que se extinguié aquel otro sol de Publio el Afri-
cano. Con tales portentos sospecharon los hombres
que habia una fuerza celestial y divina. Fué la cuarta
causa y quiza la mayor, el equilibrio del movimiento,
la conversion del cielo, la distincién, utilidad, hermo-
sura y orden del sol, 1a luna y todas las estrellas, cuyo
aspecto por si sélo indica bastante que no son obra de
la casualidad. A la manera que el que entra en urna
casa 6 en el foro, al ver la razén, el modo y el orden
de todas las cosas, no puede juzgar que todo aquello se
hizo sin causa, sino que ha de entender que hay al-
guien que lo dispone todo, y 4 quien todo cbedece;
mucho mas en tantas revoluciones y vicisitudes, en
el orden de tantas y tales cosas, en las cuales nunca
mintié la ininensa ¢ infinita antigiiedad, nccesario cs
que juzgue que por alguna razon son gobernados tu
lcs movimientos en la naturaleza.

»También Crysippo, aunque de agudisimo inge-
nio, dice cosas que parece haberlas aprendido de la
naturalcza y no haberlas inventado por si mismo.
Porque dice lo siguiente: Si hay algo en la natura-
Icza de las cosas a que no pueda alcanzar la volun-
tad del hombre, ni su entendimiento. ni su razén, ni
su poder, es ciertamente aquel numen que lo creo
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todo, superior al hombre. Es asi que las cosas celes-
t:s no han podido ser creadas por el hombre: luego
aquel poder que las ha creado es superior al hombre.
JY por qué hemos de opinar que este poder es otro
que Dios? Si no hay Dioses, ;qué cosa puede haber en
la naturaleza humana mejor que el hombre? En é]
s6lo existe la razén, mis excelente que todas las cc-
sas. Pero imaginarse el hombre que nada en todo
el mundo existe mejor que el, seria loca y temeraria
arrogancia. Por consiguiente, hay algo mejor, y es
cierto que existe un Dios.

»Y asicomo, viendo una casa grande y hermosa, no
puedes pensar, aunque no veas al duefio, que la han
edificado los ratones y las comadrejas: si ves este
ornato del mundo, esta variedad y hermosura de las
cosas celestiales, esta poderosa magnitud del mar y
de la tierra, y la crees domicilio tuyo y no de los Dio-
ses inmortales, jno parecera que estis rematadamente
loco?

»;Y no entendemos, ademads, que todo lo superior es
lo mas excelente, y que la tierra es inferior, por estar
rodeada de un aire crasisimno, y que por esta misma
causa acontece lo que en ciertas regiones y ciudades,
donde son mas torpes los ingenios de los hombres por
la naturaleza mas pesada del cielo? De igual modo le.
sucede al genero humano, por estar colocado en la
tierra; esto es, en la mas espesa regién del mundo.

»Y no obstante, por la misma prudencia de los
hombres podemos conjeturar que mora en ellos cierta
razén, y ésta excelsa y divina. ;De dénde la ha reci-
bido el hombre! preguntaremos con Sécrates y Xeno-
tonte. Si alguno pregunta de dénde hemos recibido
el humor y el calor que esti difundido por todo el
cuerpo, y la misma terrena solidez de las visceras, y,
finalmente, el aliento respirable, facil es ver que el
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uno le recibimos de la tierra, el otro del agua, el ter-
cero del fuego, el cuarto del aire que respiramos.

»Pero la razén que excede 4 todo, y silo queréis en
mas palabras, la mente, el consgjo, el razonamiento,
Ja prudencia, ;donde las encontramos? ;de dénde las
hemos recibido? ;tendrd el mundo todas las cosas, y
no tendri ésta que vale méds que todas? Nada hay.
ciertamente, en la naturaleza de las cosas mejor que
¢l mundo, nada mas estable, nada mas bello; y no
s6lo no existe, sino que ni aun puede pensarse nada
mejor. Y si nada es mejor que la razén y la sabidu-
ria, necesario es que residan en el sér que tenemos
por éptimo. Pero aquella armnonia tan continuada
y acorde de las cosas, conspirando todas 4 un mismo
fin, ;& quién no persuadira de la verdad de lo que sos-
tengo? ;Podria la tierra florecer en una estacién y
estar helada y hérrida en otra, 6 conocerse el ascenso
v descenso del sol por los solsticios y por las brumas,
6 coincidir las mareas con cl orto y ocaso de la luna,
6 concurrir al movimiento general del cielo el curso
de los astros, tan desemecjante! No procederian tan
armoniosamente si un divino y continuado espiritu
no las rigiese.

»Cuandoestas cosas sedisputanlarga y copiosamen-
te, como yo pienso hacerlo, mas facilmente se libran
de la censura de los académicos. Pero cuando se ar-
suye breve y estrechamente, como Zendén acostum-
bra, se prestan mas 4 la reprensién. Asi como el rio
corriente nunca ¢ rara vez se corrompe, y el agua
encerrada si, en el torrente de la oracién se dilu-
ven las acusaciones del contrario, mienfras que el
razonamiento estrecho y cerrado no se defiende fécil-
mente del mismo medo. Estas razones que yo dilato,
Zenoén las compendiaba asi: «Lo que tiene razén es
»mejor que lo que carece de ella. Nada es mejor que



60 MARCO TULIO CICERON.

»cl mundo: luego el mundo es racional. De la misma
»manera puede probarse que el mundo es sabio, feliz
»y eterno, porque todas cstas cosas son mejores que
»el carecer de cllas, y no hay nada mejor que ¢l mun-
»do, de donde se sigue que el mundo es Dios.» Y en
otra parte decia: «No puede haber partes sensibles en
»un sér que carece de sentido. Es asi que las partes
»del mundo son sensibles: luego el mundo no carece
»de sentido.» Y en otra parte estrecha mas el arzu-
r»mento, y dice: «Ningun sér que carece de alma y de
»razén puede engendrar de si un animal racional. Es
»asi que ¢l mundo engendra animales: luego el
»mundo es animado y participe de razén.»

Y corroberando lo mismo con un ejemplo, como
solia, concluye su razon de este modo: «Si vieras nu-
»cer de una oliva flautas que tahian melodiosamen-
»te, jdudarias que hubiese en la oliva alguna ciencia
»de tafiedor! Si vieras que los platanos echaban hojas
nque sonaban numerosamente y como liras, ;no pen-
»sarias que cn los platanos habia muasica? ;Por que,
»pues, no hemos de juzgar al mundo animado y
»sabio, ya que procrea de si los animales y los sa-
»bios?»

»Pero ya que he empezado 4 separarme del plan que
tracé al principio, afirmando que la primera proposi-
cién, es a saber, la existencia de los Dioses, no nece-
sitaba prueba, por scr tan clara y evidente, quiero,
no obstante, confirmarla con razones fisicas. Todo lo
que se alimenta y crece, contiene en si la fuerza del
calor, sin la cual no pueden las cosas alimentarse
ni crecer. Todo lo que es calido é ignco se agita y
mueve con el movimiento del calor. Todo lo que s¢
alimenta y crece tiene cierto movimiento estable &
igual, y mientras permanece en nosotros, permanece
también el sentido y la vida; pero asi que sc refrigera
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v cxtingue, nosotros mismos perecemos y nos extin-
Luimos.

»Con los mismos argumentos prueba Cleantes cuan-
ta es la fuerza del calor en todo cuerpo. Dice, que no
hay alimento alguno tan pesado, que no se cueza
dia y noche, persistiendo el calor en las mismas reli-
quias que la naturaleza ha rechazado. Las venas y las
arterias no cesan de palpitar con cierto movimiento
jgneo, y se ha advertido muchas veces, cuando se ha
arrancado el corazén de algiin animal, que se estre-
mecia aun, como imitando la viva rapidez del fuego.
Todo lo que vive, pues, sea animal, sea producido de
la tierra, vive por el calor encerrado en él. De donde
puede inferirse que el calor es una fuerza vital derra-
mada por todo el mundo.

»Y mejor comprenderemos esto, si explicamos con
alguna sutileza la tcoria del fuego, que lo anima todo.
Vemos que del choque y del frotamiento de las pie-
iras brota el fuego, y que en las excavaciones humea
la tierra caliente, y que de los mismos Dozos se saca
agua hirviendo, principalmente en los meses inver-
rales, porque una gran cantidad de calor se con-
L.cne en las cavernas de la tierra, y siendo menog
(densa que el hielo, encicrra mas apretadamente el
calor natural en la tierra.

»Muchas razones hay para mostrar que todas las
scmillas que la tierra concibe y las raices que ha en-
e¢endrado y contiene en si, nacen y se aumentan con
¢l calor. Y que el calor estd mezclado con el agua, lo
declara ya su misma liquidez, ya la efusién del agua,
que ni se congela con los frios ni se endurece con la
nieve y el granizo, sino que se difunde liquidada por
¢l calor que se le mezcla. Y también el mar agitado
por los vientos, de tal manera hierve, que es facil en-
tender que en tantas aguas esta incluido el calor. Ni
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sc ha de tener por externa y adventicia esta ebulli-
cidn, sino por agitacién excitada de las partes més
intimas del mar, como acontece también en nuestros
cuerpos, cuando se calientan con el movimiento y el
ejercicio. El mismo aire, que por su naturaleza es frio,
de ninguna mancra carece de calor, antes tiene mu-
cho del que nace de la exhalacién de las aguas, cuyo
vapor debe ser tenido por una especie de aire. Nace
este vapor del movimiento del calor contenido en el
agua, al modo que lo vemos en aquellas aguas que
hierven con el fuego puesto debajo. En cuanto 2 la
altima parte del mundo que resta, ella por su misma
naturaleza es fervida del todo, y suministra a las de-
mas cosas naturales el saludable y vital calor. De
donde se infiere que, estando todas las partes del
mundo sostenidas por el calor, debe ser una natura-
leza igual 6 semejante la que conserva el mundo por
tan larga duracién. Y tanto 1nds, cuanto que debe en-
tenderse que el calor y el fuego estan difundidos de
tal modo por la naturaleza, que en él reside faerza
de procrear y causa de engendrar, por donde es
necesario que todos los animales y todas las raices
que la tierra contiene nazcan y se desarrollen con el
calor.

»La naturaleza, es la que hace subsistir el mundo
todo y le conserva, y esto no sin scntido y razén. Es
necesario que toda naturaleza que no sea ni solitaria
ni simple, sino junta y mezclada con otra, tenga
en si alguna raiz primera, como en el hombre el en-
tendimiento, y en la bestia algo semejante a entendi-
miento, de donde nace el apetito de las cosas. Los ar-
boles y las demads cosas que se engendran de la tie-
rra créese que tienen en las raices su principio de
existir. Llamo principado 4 lo que llaman los Griegos
nyspovinov, s decir, lo més excelente que en cualquier
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género puede y debe existir. Y asi es necesario que
¢l sér en quien reside el principado de toda la natu-
raleza, sea el més excelente de todos, y el mas digno
del poder v la dominacion de todas las cosas.

»Vemos también que en las partes del mundo, por-
que no hay en todo el mundo nada que no sea parte
del universo, hay sentido y razon. En aquella parte,
pues, en que reside el principado del mundo, ¢s ne-
nesario que residan tambi¢n un sentido y una razén
mucho mis profundos y excelentes. Por lo cual es
forzoso que el mundo sca sabio, y que la naturaleza
que abraza todas las cosas sobresalga por lo perfecto
de la razén, y que Dios sea ¢l mundo, y que toda la
razOn del mundo esté contenida en la naturaleza di-
vina.

»Y aquel calor del mundo tiene que ser mas puro,
resplandeciente y movible, y por esta causa méas apto
para conmover los sentidos que este calor nuestro,
con el cual se manticnen y vigorizan las cosas que
conocermnos. Absurdo es decir, pues, cuando los hom-
bres y las bestias se mantienen con este calor, y por
él se mueven y sienten, que ¢l mundo no tiene sen-
tido. El mmundo disfruta de un ardor integro, puro,
libre y muy vigoroso y muy movible. Y este ardor
que es el del mundo, no cs producido ni agitado por
ningan impulso cxterno, sino que se mueve por su
propia y espontinca voluntad. Pues jqué cosa puede
haber que impela y mueva al calor que le sostiene?

-»0igamos & Platdn, que ¢s como un.Dios entre log
filésofos. Kl nos enseiiara que hay dos movimientos,
uno interno y otro externo, y que es mis noble lo que
se mucve espontincaimcnte que lo que se mueve por
impulso ajeno. El primer movimiento le pone en
el alma sola, y la considera como principio de todo
otro movimiento. Y como todo movimiento nace del
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calor del mundo, y este calor no se mueve por ajeno
impulso sino por su propia naturaleza, necesario es
que este ardor sea un alma, y que el mundo sea ani-
mado.

»Todavia por otro argumento podemos probar que
hay en él intcligencia, ya que ciertamente el mundo
es mejor que cualquiera otra naturaleza. Asi como
no hay ninguna parte de nuestro cuerpo que sea
mayor que nosotros mismos, también es forzoso que
el mundo sea mayor que alguna parte del universo.
Y si es asi, necesario es que el mundo sea sabio, por-
que si no lo fuera, el hombre, que es una parte dek
mundo, valdria mas que el mundo todo, sélo por ser
participe de razén.

»Y si desde las primeras y mas rudimentarias natu-
ralezas queremos subir a las Gltimas y mas perfectas,
forzoso es que lleguemos & la naturaleza de los Dioses.
Primero advertimos que la naturaleza sustenta las
raices que nacen de la tierra, no dandoles otra cosa
que lo que necesitan para alimentarse y crecer. A las
bestias les dié el scntido y el movimiento, y ademas
cierto apetito para acercarse a las cosas saludables y
huir de las pestiferas. Y al hombre le dié ademis la
razon, para regir los apetitos del alma, ya contenién~
dolos, ya tolerdndolos.

»El cuarto y altisimo grado es el de aquellos que por
naturaleza son buenos y sabios, en los cuales desde
el principio resplandece una razén recta y constante,
que se ha de juzgar superior 4 la naturaleza humana,
Yy atribuirse 4 Dios, esto es, al mundo, en el cual es
necesario que domine una razén perfecta y absoluta.
Ni puede decirse que en ningin géncro de cosas deja
de haber algo extremo y perfecto; pues asi como en
la vid, y en los animales, si alguna fuerza mayor no
lo estorba, vemgs 4 la naturaleza llegar por su propio
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c¢cmino 4 la Gltima perfeceidn; y asi como la pintura
¥ Ja arquitectura, y todas las demds artes tienen al-
gin dechado de obra perfecta, asi también en la na-
turaleza es alln mas necesario que todo llegue 4 la
perfeccion. A las demdés naturalezas pueden estorbar-
Jas muchas circunstancias exteriores para obtener su
Gltima perfeceion, pero 4 la naturaleza universal nin-
guna cosa puede detenerla, porque ella contiene y
domina 4 las naturalezas particulares. Por donde
viene & scr necesario que exista ese cuarto y altisimo
grado, al cual ninguna fuerza extraiia puede alcanzar.

»En este grado ponemos la naturaleza de todas las
cosas, la cual, como es tal que domina 4 todas y nin-
guna otra puede dominarla, necesario es que sea in-
toligente, y asimismo sabia. ;Qué cosa habria mas
fucra de razén que no liamar excelente 4 1a naturaleza
que comprende todas las cosas? Y si es excelente
;e6mo no hemos de Hlamarla primero animada, des-
pucs participe de razén y consejo, y finalmente sabia?
;Pues de qué otro modo puede ser excelente? Si fuera
somejante 4 las plantas 6 4 las bestias. no habria ra-
zon para tenerla por superior sino por muy inferior 4
la nuestra: y si fucra racional y no sabia desde el
principio, seria mejor la condicién humana que la
del mundo, porque el hombre pucde hacerse sabio;
pero el mundo, si por toda la eternidad ha sido igno-
rante, nunca podra conseguir la sabiduria, y vendra 4
ser inferior al hombre. Y si esto es absurde, el hom
bre debe ser considerado como sabio desde el prinei-
pio, y como Dios. Y no bay ninguna otra cosa fuera
del mundo 4 la cual no falte nada, y que sea perfecto
¥y absoluto en todos sus nimeros y partes.

»Bien dijo Crysippo: asi como por causa del escudor
lia sido fabricada su envoltura, 3 por causa de la es-
pada la vaina, asi, fucra del mundo, todas las cosas

TOMO UI. 5
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han sido engendradas por causa de otras, v. gr.: los
frutos que la tierra engcendra, por causa de los ani- -
males; los animales, por causade los hombres; y asi,
v. gr., el caballo para montarle, el bucy para arar, el
perro para cazar y custodiar. Y el hombre mismo na-
cié para contemplar el mundo y para imitarle, y de
ningtn modo naci6 perfecto. Pero e¢l mundo, como lo
abraza todo, y nada hay que no esté en él, es entera-
mente perfecto. ;Qué cosa puede faltarle, si es 6ptimo”
Nada es mejor que el entendimiento y la razén: luego
tampoco al mundo pueden faltarle estas cosas. Con
razén, pues, el mismo Crysippo, afiadiendo ejemplos,
nos ensefia que todas las cosas son mejores er 1o més
perfecto y maduro; v. gr.: en el caballo mejor que en
el caballejo; en el perro mejor que en ¢l cachorro; en
el hombre mejor que en ¢l nifio. Lo que es excelente
en todo el mundo, debe serlo mis en lo perfecto y ab-
soluto. Ahora bien: nada hay mads perfecto que cl
mundo; nada mejor que la virtud: luego la virtud es
propia del mundo. No ecs perfecta la naturaleza del
hombre, y sin embargo en cl hombre se desarrolla la
virtud. j;Cudnto mis debe de desarrollarse en el mun-
do! En él existe la virtud; es sabio por lo tanto, y de
consiguiente Dios.

Y conocida ecsta divinidad del mundo, es forzoso
concedérsela también a las estrellas, que se engen-
dran de la més noble y pura parte del éter, no estin
mezcladas con ninguna naturaleza, y son del todo ar- |
dientes y lucidas, por donde hemos de creer que son
ezcelentes y animadas y que sienten y entienden; y
que son enteramente igneas, lo prucba Cleantes con
el testimonio de dos sentidos, el tacto y los ojos. Por-
que cl resplandor del sol es mis intenso que ningan
otro fuego, como que luce por tan largo cspacio en el
inmenso mundo, y su contacto ¢s tal, que no sélo ca-




DE LA NATURALEZA DE 1.0S DIOSES. 67

lienta el suelo, sino que muchas veces le abrasa, y no
haria ninguna de las dos cosas si no fuese igneo
Siendo, pues, igneo el sol, y alimentindose con los
humores del Océano, ya que ningan fuego puede ca-
recer de materia, necesario es, 6 que sea semejante
al fuego que empleamos para utilidad y alimento,
6 como el que se contiene en los cuerpos de los ani-
males.

»Este fuego que empleamosen el uso de la vida es
el que lo consume todo, y donde quiera que penetra
todo lo inflama y disipa. Pero aquel fuego corporal,
vital y saludable, todo lo conserva, acrecienta, sos-
tiene y 4 todo da sentido. No es dudoso para Cleantes
4 cudl de estas dos especies de fuego es semejante el
sol, cuando vemos que éste hace que todo florezca,
que cada cosa en su género llegue 4 granazén. Y
siendo el fuego del sol semejante al fuego que existe
en el cuerpo de los animales, necesario es que el sol
sea un animal, y también los demas astros que nacen
del ardor celeste que se llama éter 6 cielo. Y como se
enzendran animales en la tierra, en el aire, en el
agua, a Aristdteles le parece absurdo creer que no se
engendre animzal alguno en aquella parte que es la
mas apta para engendrar. Las estrellas ocupan el
éter, y como el éter es tenuisimo y siempre estd agi-
tado y prolifico, forzoso es que en él se engendren
animales y que sean de sentido agudisimo y de mo-
vilidad extraordinaria. Y engendrandose astros en el
eter, necesario es que haya en ellos sentido é inteli-
gencia. De donde se inflere que los astros deben ser
colocados en el ntimero de los Dioses.

»Puede observarse que son mas agudos y aptos para
entender, los ingenios que florecen en tierras dondo
el airz e¢s puro v tenue, gue los que se desarrollan
bajo un ciclo craso y espeso. Y créese también que
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los alimentos que se usan ticnen grande importan-
cia en cl desarrollo del entendimicnto. Probable es,
pues, que haya una sobcrana inteligencia en las es-
trellas que habitan la parte etérea del mundo, y se
alimentan de marinos y terrenos humores extenuados
por largo intervalo. El sentido & inteligencia de los
astros, hien lo declara su orden y constancia. Nada
hay que pueda moverse por razén y numero, sin en-,
tendimiento, porque fuera de ¢l todo es temerario y
fortito. El orden de las cstrellas y su movimiento
constante por toda la eternidad, ni puede atribuirse &
la naturaleza (porque es manificsto indicio de razén),
ni 4 la fortuna, que, amiga de la variedad, rechaza la
constancia. Resta s6lo que ella misma espontinea-
meute, por su sentido y debilidad, se mueva. Y no es
poco digno de alabanza Aristdfeles, por haber creido
que todas las cosas se mucven 6 por naturaleza, 6 por
fuerza, 6 por voluntad, y que se mueven el sol, laluna
¥y todas las estrcllas. Dijo también que las cosas que
se movian, naturalmente tendian 6 por su peso hacia
abajo, 6 por su ligereza arriba. Ninguna de estas dos
cosas puede aplicarse 4 los astros, porque su movi-
miento es enorme y en circulo. Ni puede decirse que
una fuerza mayor hace mover los astros contra su na-
turalc.a, pues jqué fuerza pucde ser mayor? Resta
s6lo que el movimiento de los astros sea voluntario.
Y quien lo vea, y niegue la existencia de los Dioses,
no sélo se mostrara indocto, sino impio. Iimporta poco
que los niegue en absoluto 6 que los prive de toda ac-
cién y procuracién. Para mi el que nada hace es como
si no existicra. Es tan evidente que existen Dioses,
que 4 quicn lo niegue apenas debemos tenerle por
persona de sano juicio.

»Resta que consideremos cuél cs la naturaleza de
1os Dioses, cn lo cual nada es mas dificil que apartar



DE LA NATURALEZA DE 1.0S DIOSES. 69
¢l entendimiento de la costumbre de los ojos. Esta di-
ficultad ha inducido al vulgo ignorante y 4 los fildso -
fos semejantes al vulgo, 4 no poder concebir a les
Dioses sino c¢n figura humana. La vanidad dc esta
opinién, ya refutada por Cota, no requiere de mi parte
targo discurso. Pero como la noeién innata en nues-
tro Animo nos hace presentir de Dios: primero, que es
animado; scgundo, que nada hay mas excelente que
¢l en toda la naturaleza; nada encuentro méas acomo-
dado a este presentimiento y nocién nuestra que juz-
war animado y Dios 4 este primer mundo, més exce-
lente que cuanto puede imaginarse.

»Barlese cuanto quiera Epicuro, hombre bien poco
gracioso para burlas, y que nada ticne de la ironia
atica de su patria; y diga que no puede entecnder lo
que es un Dios voluble y rcdondo. A mi me convence
todavia menos lo que ¢l afirma. Acepta la existencia
de los Dioscs, porque le parece necesario que haya
una naturaleza cxcelente, mejor que otra ninguna.
Y ciertamente nada hay mojor que el mundo. Ni es
dudoso que el sar animado y tcner sentido, razén y
entendimicnto, es mejor que carecer de ellos. De
aqui inferimos que ¢l mund» es un animal dotado de
sentido, entendunicnto y razén, y, por tanto, que
Dios es ¢l mundo. Pero esto se conocera mds ficil-
mente, examinando las mismas obras que el mundo
hace.

»Entr.tanto, oh Veleyo, te ruego que no os empe-
fiéis en aparentar que careccis absolutamente de doc-
trina. Dices que ¢l cono, el cilindro y la piramide te
parecen mas hermosos que la esfera. Sin duda vues-
tros ojos tienen otro criterio. Pero concedamos que
¢sas formas sean las mds hermosas, a lo menos en el
aspecto, 1o cual 4 ini tainpoco me parece; pues jqué
cosa hay mds linda que aquclia figura que por si
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sola abraza fodas las demss, y no tiene aspereza al

guna ni fropiezo, ni estd cortada en 4dngulos ni en
anfractuosidades, ni tiene prominencias, ni lagunas?
Y siendo dos las formas mas excelentes, entre las s6-
lidas el globo (asi traducimos la palabra sozga), y
entre las planas el circulo ¢ el orbe, que los Grie-
gos llaman =zvzlo¢, en solas estas dos formas acon-
tece que todas sus partes sean semejantes entre si,
¥ que el punto medio diste tanto de un extremo
como del otro, lo cual es mis perfecto que todo. Pero
si no entendéis esto, porque nunca habéis pisado
aquel erudito polvo de la geometria, 4 lo menos ha-
béis podido aprender en la fisica que esta igualdad de
movimiento y constancia de orden no se puede con-
servar en ninguna otra figura. Y asi, nada prueba
mas ignorancia que lo que soléis afirmar vosotros. Ni
decis, por cierto, que este mundo sea redondo, sino
que puede ser de otra figura, y que existen innume-
rables mundos, cada cual de distinta forma. Lo cual
ciertamente no diria Epicuro, si hubiese aprendido lo
que son dos y dos. Pero juzgando por su paladar lo
que le parece mejor, no ha vuelto los ojos al paladar
del cielo, como dice Ennio.

»Porque hay dos géneros de estrellas: las unas ca-
minando en un espacio inmutable desde el Oriente
hasta el Ocaso, no experimentan variacién alguna
€n su curso; las otras hacen continuamente dos con-
versiones en el mismo espacio. Entrambas sirven para
conocer el movimiento circular del mundo, que no
puede verificarse sino en una forma globular, y la
forma también esférica de las estrellas. El Sol que
obtiene el principado de los astros, de tal modo se
mueve que ilumina alternativamente una mitad de
Ja tierra con su luz, mientras deja la otra en tinieblas.
La misma sombra de la Ticrra, oponiéndose al Sul
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produce la noche, y en los espacios nocturnos hay la
misma igualdad que en los diurnos. La proximidad o
el alejamiento del Sol, templan el frio y el calor: en
trescientos sesenta y cinco dias, ghiadida una cuarta
parte de dia, verifica el Sol su revolucién anual, y
torciendo su curso, ya al Septentrién, ya al Mediodia,
produce el estio y el invierno, y aquellas dos estacio-
nes intermedias, de las cuales la una se agrega al in-
vierno, que envejece, y la otra al estio. Asi, de cuatro
mutaciones de ticmpo nacen los principios y causas
de todas las cosas que se engendran.

»Al curso anual del Sol sigue, en espacio mensual,
el de la Luna; cuya lumbre mas tenue nace de su pro-
ximidad al Sol, y la mas llena, de su alejamiento lar-
guisimo. Y no sélo se muda su apariencia y forma,
ya creciendo, ya menguando, sino también su posi-
cién, que unas veccs es aquilonar y otras veces aus-
tral. En el curso de la Luna hay ciertas brumas y una
especie de solsticio, y de ella manan y fluyen muchas
materias, que sirven para alimentar y acrecentar 4 los
animales, y para que lleguen & granazény madurez
las cosas que nacen de la tierra. No es menos admi-
rable el movimiento de las cinco estrellas que falsa-
mente se llaman errantcs. Pues no anda errante lo
que por toda la eternidad conserva su progreso y st
regreso y sus demas movimientos constantes y fijos.
Lo cual es tanfo mas admirable en estas estrellas,
cuanto que unas veces se ocultan y luego vuelven 4
aparecer, ya se acercan, ya retroceden, ya antece-
den, ya siguen, ya se mueven con celeridad, ya se
retardan, ya absolutamente no se mueven, sino que
por algln tiempo se detienen. De cuyos desiguales
movimientos se forma el qué llaman los matemdticos
afio grande, el cual se cumple cuando se ha verifica-
do la revolucién del Sol, de la Luna y de las cinco es-
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trellas errantes, cotejados los movimientos de todag
entre si. Grande y dificil ¢s cste computo, pero eg
necesario que alguna vez se haga y determine. La
que llamamos estrella de Saturno, y los Griegos lla-
man gxwov, que dista mucho de la Tierra, realiza
su curso en treinta anos préximamente, y unas ve-
ces se acclera, otfras se retarda, ya sc oculta en el
tiempo vespertino, ya vuelve & aparccerse y des-
cubrirse en el matutino, y con todo eso no altera
en nada la sempiterna duracién de las edadcs, sino
que verifica en el mismo tiempo el mismo movi-
miento. DespuCs de ésta, y mas préxima 4 la Tierra,
se mueve Ia estrella de Jove, que llaman ¢relwy, y
ésta recorre en doce ahos el mismo orbe de doce
signos, y hace en su curso las mismas varicdades
que la estrclla de Saturno. Ocupa el circulo préximo
inferior la estrella de Marte, que llaman los Gricgos
wupoeg, la cual, en veinticuatro meses menos scis
dias, segln creo, recorre el mismo circulo que las
dos superiores. Se encuentra despucs la estrella de
Mercurio, llamada por los Griegos euA6wv, que recorre
el Zodiaco en un afio préximamente, y no se aleja
nunca del Sol mas del intervalo de un signo, unas
veces antecediéndole y otras subsiguiéndole. La ulti-
ma de las cinco estrellas errantes y la mas préxima &
la Tierra, es la estrclla de Venus, que los Griegos
llaman gosynpos y los Latinos Lucifer, cuando precede
al Sol, Héspero cuando le subsigue. Verifica su movi-
miento en un afio, y recorriendo la longitud y la la-
titud del Zodiaco, como hacen las estrellas superio-
Tes, no se aparta del Sol mas de un intervalo de dos
signos, ora antecediéndole, ora subsiguiéndole.

»Esta constancia de las estrellas, esta armonia de
tan varios ‘movimientos durante toda la eternidad,
no puedo comprenderla sin entendimiento, razén ¥
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consejo. Y si vemos que hay razdén y entendimiento
en las estrellas, no podemos menos de colocarlas en
el ntamero de los Dioses. Ni tampoco las estrellas que
llamamos fijas dejan de significar el mismo enter-
dimmiento y prudencia, porque fienen cotidiana, co1.-
veniente y constante conversién, y no es su curso
inscparable del del éter, ni inherente al cielo, como
dicen muchos ignorantes de la fisica. No estd en la
naturaleza del éter que abrace y contenga por fuerza
4 las estrellas, siendo el éter tenue, resplandeciente
v en perfecto equilibrio de calor, y no idéneo, por
tanto, para contcner 4 las estrellas. Tiencn las estre-
llas fijas su esfera separada y libre de la conjuncién
del eter. Y su curso perenne, con admirable é increi-
hle constancia, declara que hay en ellas fuerza y en-
tzndimiento divino, de tal modo que quien no en-
ticnda esta divinidad de las estrellas, dificilmente en-
tendera cosa ninguna.

»No hay en el cielo nada que pueda atribuirse &
acaso, fortuna, error 6 variedad, y, por el contra-
rio. todo es orden, razdn, verdad y constancia. l.as
cosas que carecen de estas condiciones son mentiro-
sas, y falsas, y llenas de error, y andan en la Tie-
rra 0 alrededor de la Tierra y debajo de la Luna, que
es el 0ltimo de todos los planetas. Asi, pues, quien
juzgue que carece de razon el admirable orden é
increible constancia del mundo celeste, del cual
pende la conservacién y salud universal, debe ser
tenido él mismo por incapaz de toda razon. No errare,
scgin imagino, si tomo el principio de esta disputa
de quien fué el primero en investigar esta verdad.
7¢n6n, pues, definid la naturaleza dicicndo que era
un fuego artificioso que caminaba siempre 4 engen-
drar. Creia que era lo mas propio del arte crear y en-
geundrar, y que lo que hacun las manos eu las obras
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de nuestras artes, lo hace mucho mds artificiosa-
mente la naturaleza, esto es, el fuego artificiosc,
maestro de las demais artes. Y de esta manera toda la
naturaleza es artificiosa, porque tiene cierto camino
y método que seguir. A la naturaleza del mundo que
lo abraza y contiene todo en su regazo, la llama el
mismo Zendén, no s6lo artificiosa, sino enteramente
artifice, consejera y prévida de toda utilidad y opor-
tunidad. Y asi como las demas naturalezas se engen-
dran, aumentan y contienen cada cual en sus semi-
llas, asi la naturaleza del mundo tiene todos los
movimientos voluntarios, conatos y apetitos, que
llaman los Griegos oppa¢, y proporciona las accioncs
4 los movimientos, de igual modo gque cuando nos-
otros nos movemos por el alma y los sentidos. Siendo
tal la mente del mundo, y pudiendo Hamsrs? por esta
causa y con entero rigor prudencia 6 providencia (los
Griegos la llaman wpovotz), cuida principalmente de
estas cosas, y en ellas estd ocupado: primero, Ja con-
servacion del mundo; segundo, que no carezca de
cosa ninguna; tercero, que haya en él excelente her-
mosura ¥ todo género de ornato.

»Ya hemos dicho del universo mundo, ya hemos
dicho también de las estrellas, con lo cual tenemos
una multitud de Dioses que no cesan, y sin descanso
trabajan, pero no con labor operosa y molesta, porque
no tienen venas, ni nervios, ni huesos, ni necesitan
alimento 6 bebida, de modo que engendren humores
demasiado acres 6 demasiado concretos, ni tienen
tales cucrpos que teman caidas, o heridas, 6 enferme-
dades por fatiga de micmbros. Lo cual temiendo
Epicuro, inventé Dioses que nada dicen y que nada
hacen. Pero nuestros Dioscs, dotados de forma hermo-
sisima y colocados en la mas pura region del cielo, de
t{al mode rigen y moderan su curso, que pareccn
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haberse convenido para defenderlo y conservarlo
todo. Muchas otras naturalezas de Dioses, por- los
grandes beneficios de ellos, y no sin causa, han sido
reconocidas por los sabios Griegos y por nuestros
mayores, que no creian que lo que trae grande uti-
lidad al género humano, pudieran hacerlo los hom-
bres sin bondad divina. Y asi, lo que procedia de un
Dios, lo llamaban con el nombre del mismo Dios,
como cuando llamamos al trigo Ceres y al vino Liberv,
de donde viene aquella sentencia de Terencio:

Sine Cerere et Libero friget Venus.

»También aquellas cosas en que se ve fuerza y vir-
tud mayor se llaman Dioses, v. gr., la fe y el enten-
dimiento, 4 los cuales en el Capitolio vemos que
Marco Emilio Scauro dedicé templos, muy cerca el
uno del otro, y ya antes Atilio Caratino habia consa-
grado un templo 4 la fe. Ves el templo de la virtud,
ves el templo del honor, renovado por Marco Marce-
lo, ¥ ya muchos afios antes Quinto Maximo le habia
dedicado otro en la guerra Ligustica. ;Y qué diré de
Apis, qué de la salud, qué de la concordia, qué de la
libertad 6 de la victoria?! Todas estas cosas, por ser
de tal poder que no se concebian si un Dios no las
regia, obtuvieron nombre de Dioses. Y pasando esto
mas adelante, fueron consagrados los nombres de
Cupido, del Deleite y de Venus Lubentina, cosas vi-
ciosas y no naturales, aunque Veleyo piensa lo con-
trario: pero siempre los vicios combaten reciamente
la naturaleza humana. Por consideracién de sus utili-
dades se ha estimado como Dios todo lo que de algin
modo era 0til. Con los mismos nombres que poco
antes dijimos, hemos declarado el poder y virtud que
hay en cada Dios.

»Lstablecié ademds la costumbre general el que la
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fama y el valor ensalzasen al ciclo & los varones iluc«
tres por sus hechos. Asi Hércules, asi Cistor y Polux,
ast el mismo Baco, quiero decir, el hijo de Semeie,
no aquel que nuestros mayores consagraron augusta
¥y religiosamente en compainia de Ccres. Cual sca la
naturaleza de este Baco, puede entenderse por los
misterios, y asi como & nuestros hijos los lamamos
tiberos, asi los hijos de Ceres se llaman liber y lbera,
¥ lo que conservan en libera no lo conservan en liber.
Asi también Rémulo y Quirino, que algunos confun-
den con él, los cuales, inmortalizando sus 4nimos y
gozando de la etcernidad, fucron tenidos justamente
por Dioses, puesto que cran éptimos y efernos.

»De otra razén, y tambicn fisica, nacié gran multi-
tud de Dioses que, vestidos d¢ forma humana, sumi-
nistraron fibulas 4 los poctas, pero llenaron de toda
supersticion la vida humana. Este lugar, tratado pri-
mero por Zendn, fu¢ declarado mas por extenso por
Cleanthes y Chrysippo. Llend la Grecia la antigua
0)inién de que el Cielo habia sido mutilado por su
Lijo Saturno, y que Saturno habia sido encadenado
por su hijo Jove. Una razdn fisica no despreciable se
encierra bajo cstas fabulas impias. Quisiercn que la
naturaleza ccleste, altisima y etérea, esto es, ignea,
que por si misma lo cngendra todo, carcciese de
aquella parte del cuerpo que necesita juntarse con
otra para la procreacion. -

»De Saturno creyeron que cra quien dirigia el curso
y convelsion de los cspacios y tiempos, y de ahi
¢l nombre que este Dios ticne en griego. Llamase
Kgoveg, que es lo mismo que ypoveg, esto es, espacio
de ticmpo. Y también se le llama Saturno, porque se
satura de anos. Fingieron que solia comer sus hijos,
porque la edad consumc el cspacio de tiempo y se
satura insaciablemente dz los afios pasados. Fué en-
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cadenado por Jove, para que su carrcra no fuese in-
moderada y para ligarle con el vinculo de las estre-
llas. Pero al mismo Jupiter, esto es, pafer iuvans,
quien por conversion de los casos llamamos Jove
iuvande, le llamaron los poetas padre de los Dioses
los homdres, y nuestros mayorcs dptime y mdzimo,
antes dptimo, esto es, beneficentisimo, que mdzrimo,
porque es mayor y mas agradable cosa favorecer a
mnuclkos que tener poder grande.

»A este, pues, invoca Ennio, como en otra parte di-
jimos, con estas palabras:

@R s o

Mira el sublime ardiente que llaman todos Jove.

rY mas claramente dice en otro lugar:
Y por mi parte adoro 4 cuanto luce y briila.

»Asi también nuestros augures unas veces llaman &
Jove fulgente y tonante, y otras veces aplican lcs
mismos epitetos al ciclo. Y Euripides, que dijo mu-
chas cosas bien, dijo ¢sta de un modo breve y exce-

Y nte:
Mira el éter sublime do guiera difundido,
Que con tiernos ahrazos toda le tierra cifie:
A éste tened por suma deidad: llamadle Jove.

»El aire también, que, segin la opinién de los es-
toicos, esta colocado entre cl mar y el cielo, se con-
sagra con el nombre de Juno, que es hermana y es-
posa de Jove, porque tiene mucha similitud con el
éter y estrecha conjuncién con él. Pero le hicieron
hembra y sec la aplicaron 4 Juno, por no haber nada
mas delicado que el aire. Pero creo que en su origen
el nombre de Juno se tomé de uvando.

»Restaban el agua y la tierra, para que fuesen
tres los reinos de la fibula. Se dié pues 4 Neptuno,
hermano segundo dec Jove segn dicen, todo el reino
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maritimo, y se alarg6 su nombre, como Portunno de
Portu, asi Neptuno de Nando, con pequefia mutacién
de las primeras letras. Toda la fuerza y naturaleza de
la tierra fue dedicada al Padre Dite, que es lo mism »
que Dives, y cutre los Griegos Plutén, porque todo
tesoro se encucntra cn lasentraiias de la tierra 6 nace
de ella. Este rob6 4 Proserpina, nombre griego, que
equivale también a4 Persephone, y quieren que sea la
semilla de los frutos, y por eso fingen que estuvo es-
condida, y que 12 buscaba su madre. También sir ma-
dre es Ceres, como si dijesemos Geres, d gerendis fruc-
tibus, porque engendra los frutos. La primera letra
vino 4 modificarse como en griego, porque ellos la lla-
maron Aqpqtnp, esto es, yapntv. A Mavorte se le lamé
asl, guia magna verferet, 4 Minerva, porque disminuye ¢
porque amenaza. Y como en todas las cosas tienen
mayor fuerza los principios y los extrcmos, quisieron
que Jano fuese el primero en los sacrificios, y le lla-
maron asi ab eundo, y por eso los trinsitos en las calles
se Hlamaban Janos, y las puertas de los umbrales en.
las casas profanas Janwal. El nombre de Vesta es
griego, y ellos la llaman éouz. Su poder pertene-
ce todo 4 las aras y al fuego. Y como esta Diosa es
custodia de las cosas intimas, foda plegaria y sa-
crificio 4 ella es secreto y recdndito. Y no difiere mu-
cho de este pdder, el de los Dioses Penates, ora se
haya tomado su nombre de penus, porque todo lo que
los hombres comen es penus, 6 de residir interior-
mente, por lo cual los poetas los llaman penetrales. Eb
nombre de Apolo es griego, y quieren que no sea
distinto del Sol. Diana y la Luna, tiénenlas por la
misma cosa, y el Sol se llama asi, 6 por ser el mas
excelente cntre todos los astros, 6 porque aparece
solo, oscureciéndose todos los demdas cuando ¢l nac..
La Lunpa recibié su nombre de lucendo, y tambicn se
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I'ama Zucina. Y asi como los Griegos invocan & Diana
{«cifera, asi nuestras mujeres invocan en los partos 4
Juno Lucina, la cual también se 1lamé Diana omaivage,
no de cazar (verando), sino porque se cuenta entroe
los planetas errantes. Y se la ilama también Dian:,
porque hace la noche dia. Y se la invoca en los partos,
porque éstos maduran 4 las veces en siete y porlo
weneral en nueve giros de luna, que por recorrer un
espacio medido, se llaman meses. Con elegancia dijo
Timeo, como tantas otras cosas en su Historia, que
habiendo ardido el templo de la Diana de Efeso en la
misma noche en que nacié Alejandro, no eia esto
muy de maravillar, porque Diana, ocupada en el parto
de Olimpias, habia faltado aquella noche de su casa.
A la Diosa que se prestaba ficil 4 todas las ccsas, la
1lamaron los nuestros Venus, y més bien se dijo Ve~
nuetas de Venus, qué Venus de Venustas.

»;Veis c6mo de las cosas {isicas bien y utilmente
inventadas, se vino 4 parar 4 los falsos y fingidcs
Lioses! Esto introdujo vanas opiniones, errores tur-
bulentos, y supersticiones casi de vieja. Asi comno-
cemos las formas de los Dioses, y sus edades, y sus
vestidos, y sus ornatos, y sus lingjes, y sus casa-
mientos, contrahecho todo 4 imagen y semejanza de
la imbecilidad humana. Y hasta se supons en ellos

perturbaciones de animo, y leemos de los Dioses
" codicias, tristezas, iracundias; y, seg@n refieran las
fabulas, tampoco carecieron los Dioses de guerras
y batallas, y no sélo, como vemos en Homero, los
Dioses han peleado por ura y otfra parte en dos ejérci-
tos contrarios, sino que también hicieron sus propias
gucrras, v, gr. con los titanes y con los gigantes.
Todv esto se dice y se cree muy ncciamente, y es
prucba de futilidad y de exfracrdinaria ligercza.

»¥cro no obstaute, despreciadas ¥ rechazadas estes
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fi'mlas, si se entiende por cada Dios la naturaleza de
un. ‘osa, v. gr., por Ceres la tierra, por el mar Neptu-
no, ~ean cuales fueren estos Dioses, y sea cualquiera
el nombre que la costumbre les haya dado. debemos
t:nerlos y venerarlos por divinidades. El culto de los
Dioses es 6ptimo, y castisimo, y santisimo, y muy
lleno de piedad, de tal suerte que nos obliga 4 vene-
rarlos siempre con puro, integro € incorrupto entendi-
miento y voz. No sélo los filésofos, sino tamhién nues-
tros mayores separaron la supersticién de la religion.”
A los que todos los dias rogaban é inmolaban, para
conseguir que sus hijos les sobreviviesen, se les 1lamd
supersticiosos, pero muy luego debié extenderse la
s.znificacion de esta voz. Y 41os que trataban con di-
ligencia todo lo que pertencce al culto de los Dioses,
¥ por decirlo asi, lo reiteraban, se les llamé religiosos
de relegeado, como elegantes de eligendo, diligentes
de diligendo, inteligentes de dnlellizendo. En todas es-
tas palabras va cnvuvita la fuerza del verbo legere, lo
mismo que ern relgyiosa. Asi, de los dos nombres su-
persticioso y religioso, el uno se ha hecho nombre
d. vituperio, y el otro de alabanza. Crco que ya he
mostrado bien que existen Dioses y cuales son. Ahora
me falta probar que la providencia de los Dioses es la
que rige y administra el mundo. Cuestion grande, y
muy agitada por los vuestros, oh Cota, pues con vos-
ofros es ahora toda la cuestiéon. En cuanto 4 vosotros
los epiciireos, oh Veleyo, la conocéis mucho menos,
digase lo que se quiera. Solo leéis y amais vucstras
cosas: a los demids los condendis sin oirlos, como th
hiciste ayer, diciendo que les estoicos introducian
una vieja fatidica, llamada =povo:2, esto es, Providen-
¢la. Y caiste en esie error, por crecr que la Providen-
cia ‘¥ los eswicos era una Diosa singular, que go-
Dierua y rige todo el mundo; pero este es un modo
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de hablar conciso: como cuando decimos que la re-
publica de los Atenienses se rige por el Consejo. es
decir, por el consejo del Aredpago; asi cuando deci-
mos que la Providencia administra al mundo, falta
decir que es la Providencia de los Dioses. Para hablar
con propiedad entera, hemos de decir que la Provi-
dencia de los Dioses administra al mundo. Asi, pues,
10 querais consumir, en burlaros de nosotros, esa sal
de que vuestra nacion carece. No conviene, no os es
dado, no podéis. Y no hablo ahora de ti, limado por
las costumbres domésticas y por la autoridad de.
nuestros hombres, sino por los demis de vuestra
escuela, y principalmente por aquel que la engen-
drd, hombre sin arte, sin letras, insultador de todos,
sin agudeza, sin autoridad, sin gracia.

»Digo que por la Providencia de los Dioses fueron
constituidos desde el principio, y son en todo tiempo
administrados, el mundo y sus partes. Dividen los
nuestros esta controversia en tres cuestiones, deri-
vada la primera de la razén de haber Dioses, conce-
dido lo cual, es necesario confesar que su entendi-
miento rige el mundo. La segunda razén enseha que
todas las cosas estan sujetas 4 la naturaleza sensible,
¥y que ella da 4 todas hermosura, y admitido esto, se
infiere que ha sido engendrada de principios anima-
dos. El tercer argumento es el que se toma de la ad-
miracién de las cosas celestes y terrestres.

»En primer lugar se ha de ncgar que existen Dioses,
lo cual niegan en cierto modo Demdcrito introdu-
ciendo sus simulacros, y Epicuro sus imagenes, 6 ha
de confesar quien admita la existencia de los Dioses,
que hacen algo, y algo muy excelente. Nada es més
excelente que la administracién del mundo. Asf,
pues, la prudencia de los Dioses le rige y gobierna.
Torque si fuera de otro modo, habria necesariamente

TOMO L. 6
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algo mejor y dotado de mas virtud que los Dioses, al-
gun sér, cualquiera que fuese, ya naturaleza inani-
mada, ya necesidad vigorosa, que produjcra estas
obras hermosisimas que vemos. No seria entonces la
naturaleza de los Dioses la mejor y mas excelente,
puesto que estd sujeta 4 la necesidad 6 4 la naturaleza
que rige cielo, mar y tierra. Nada es mejor que Dios:
necesario es que El rija el mundo. A ninguna natu-
raleza estd obediente 6 sujeto Dios: El rige toda la
naturaleza. Si concedemos que los Dioses son inte-
ligentes, concedemos tambi¢cn que tienen la previ-
sién de las cosas mayores. De otro modo, 6 ignoran
cudles son las cosas mayores, y cémo se han de tratar
y defender, 6 no tiencn fuerza para sostenerlas y re -
girlas. Y ya sabemos que la ignorancia es ajena de la
naturalcza de los Dioscs, y que la dificultad y flaqueza
tampoco dicen bien con la majestad de ellos. De donde
se deduce lo que buscamos. Pero es necesario, que ha-
biendo Dioses, si es que los hay (como realmente pa-
rece), éstos sean animados, y no sélo animados, sino
también dotados de razon, y unidos entre si por cicrta
concordia y sociedad civil, rigiendo el mundo to-lo,
como si fuese alguna republica comun ¢ alguna ciu-
dad. De aqui se infiere, que ha de gobernar en ellos la
misma razon que en ¢l género humano, la misma ver-
dad, la misma ley, que consiste en ordenar lo bueno
¥y en apartarse de lo malo. Por donde entendemos que
también la prudenciay el razonamicnto se han deri-
vado de los Dioses 4 1os hombres; y por esta causa, en
tiempo de nuesiros mayores, se consagraron y dedi-
caron tcmplos pablicos al entendimiento, 4 la fe, 4 la.
virtud y ala concordia. ;Y quién negara que estas co-
sas residen en los Dioses, cuando vemos sus augustos
y venerables simulacros! Y si hay en el género huma-
no entendimiento, fe, virtud, concordia, ;de dénde,
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sino de los Dioses, han podido derivarse estas cosas
4 la tierra! Y teniendo nosotros consejo, razén, pru-
dencia, los Dioses han de tenerlos, todavia en ma-
yor grado, y no s6lo han de tenerlos sino valerse
de ellos en grandes y excelentes cosas. Nada es
mayor ni mejor que ei mundo. Necesario es que
sea regido por el entendimiento y prudencia de los
Dioses.

»Por altimo, habiendo demostrado que los Dioses son
aquellos cuyo insigne poder é ilustre aspecto cono-
cemos, es decir el sol, la luna, las estrellas errrantes,
las estrellas fijas, y el cielo y el mundo mismo,
¥y aquellas fuerzas que residen en todo el mundo
para utilidad y comodidad del género humano, se
infiere que todo estd regido por el entendimierto
y prudencia divina. Y esto baste sobre la primera
parte.

»Resta probar que todo estd sujeto 4 la naturaleza, y
que ella lo rige admirablemente todo. Pero qué seala
misma naturaleza, hemos de explicarlo antes con
hrevedad, para que pueda entenderse mejor lo que
pretendemos ensenar. Unos creen que la naturaleza
¢s una fuerza sin razdn, que produce en los cuerpos
movimientos necesarios: otros, que es una fuerza
participe de razén y de orden, !a cual procede sabia-
mcnte, conforme 4 las relaciones de causa y efecto,
de tal modo que ningn arte, ninguna mano, ningin
artifice puede conseguir, imitando, tanta perfeccién
como ella. Es tanta la virtud de la semilla, que aun
siendo pequehisima, si cae en una unaturaleza que la
concibe y abraza, y alcanza materia que la pueda ali-
mentar y acrecentar, haga y produzca en su género
cada cosa, ora plantas que se alimentan por sus rai-
ces, ora animales que pueden moverse, sentir, apete-
ccr y engendrar un semcjaute suyo.
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»Hay algunos, que 4 todo dan el nombre de natu-
releza, como Epicuro, que divide la naturaleza de
cuanto existe, en cuerpos, vacio, y sus accidentes.
Pero cuando decimos que por la naturaleza consta y
es administrado el mundo, no le consideramos como
un terrén 6 un fragmento de piedra, donde no haya
ninguna virtud de cohesién, sino como un arbol 6 un
animal, en los cuales nu aparece nada fortuito, sino
cierto orden y scmejanza de arte.

»Y asi como las raices que nacen de la tierra, viven

crecen por arte natural, del mismo modo la tierra -
y P

‘se mantiene por arte y virtud de la naturaleza, que
ctargada de semillas, todo lo pare y produce de su
seno, y alimenta, y abraza, y acrece todas las estirpes,
Vv ella 4 su vez es alimentada por las superiores y ex-
tensas naturalezas. Y con sus exhalaciones se alinen-
ta el aire y el éter, y todo lo superior. Y de este modo,
si la tierra vive y florece por la naturaleza, la misma,
razén domina en lo restante del mundo. Las raices
cstan adheridas 4 la tierra, y los animales se sus-
tentan por la aspiracién del aire, y el mismo aire
ve con nosotros, oye con nosotros, suena con nosotros,
¥y nada de esto puede hacerse sin €l. Y tambic¢n
8se mueve con nosotros, porque adonde quiera que va-
mos y nos movemos, parece gue nos da y cede su lu-
gar. Todas as cosas que se mueven hacia el centro
del mundo, 6 que van desde el medio 4 la parte supe-
rior, 6 que hacen un giro en torno del centro, cons-
tituyen una misma naturaleza y totalidad del mun-
do. Y siendo cuatro los principios de las cosas, de
su movimiento depende la ordenada conversién del
mundo. Porque de la tierra nace ¢l agua, del agua el
aire, del aire el éter; y también al contrario, del éter
cl aire, del aire el ugua, del aguala ticrra infima. Ast

.cn aquellos elementos de que todas las cosas se com-
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ponen, caminando arriba y abajo, adelante y aftrds,
estriba la conjuncién de las partes del mundo, la cual
es necesario que sea sempiterna, con el mismo ornato
en que la vemos, ¢ 4 lo menos muy duradera, perma-
neciendo por lejano y casi inmenso ticmpo. Cuale
quiera de estas dos cosas que se admita, es menester
confesar que la naturaleza rige el mundo. jQué na-+
vegacién de armadas, 6 que instruccién de ejército,
6 qué procreacion de vid 6 drboles, 6 qué figura de
animal, é qué conformacién de miembros, indica la
sabiduria de la naturaleza tan bien como el mundo
mismo?! Asi, pues, 6 nada hay que sea regido por una
naturaleza sensible, 6 hemos de confesar que el mun-
do lo es. Conteniendo en si todas las demds naturale-
zas y sus semillas, ;c6mo no ha de estar gobernado él
mismo por la naturaleza! Es como si dijéramos que
los dientes y la barba existen por naturaleza, pero que
el hombre, de quien son estas cosas, no procede de
origen natural, no entendiendo que la naturaleza de
la causa es siempre mas perfecta que la paturaleza
del efecto.

»De todas las cosas naturales es, pues, sembrador y
padre, y por decirlo asi, educador y alimentador, el
mundo, y todas las nutre y contiene, como si fueran
miembros y partes suyas.

»Y este ministerio de la naturaleza nada tiene en si
que pueda reprenderse, porque de los elementos que
existian se ha hecho lo mas excelente que pudo ha-
cerse. Enséhnenos alguien si pudo hacerse mejor.
Pero nadie lo ensehara nunca, y si algo quieren co-
rregir, 6 lo haran peor, 6 se empefiaran en lo imposi-
ble v contradictorio. Y si todas las partes del mundp
estan dispuestas de tal suerte, que ni pueden ser me-
jores para la utilidad, ni mdés belias para el aspecto,
veamnos si pudieron ser fortuitas, 6 si pudieron llegar
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4 este estado de colesién, sin que infcrvinicse el
sentido y providencia divina. Si son mejores las
obras de naturaleza que las de arte, y el arte no pro-
duce nada sin razén, tampoco la naturaleza se ha de
tencr por ajena de arte. Y si cuando ves un cuadro 6
una tabla pintada, tiencs que confesar que alli ha in-
tervenido el arte, y cuando ves a lo lejos el curso
dz un navio, no puedes dudar que se mueve por ra-
z6n v por arte, y cuando contemplas un reloj de
arena 6 agua, tienes que comprender que declara las
horas por arte y no por acaso, ;cémo has de creer
que carcce de entendimiento y de razén el mundo
que abraza estas mismas artes y sus artifices y todo
cuanto cxiste? Y si llevara alguien 4la Scytia 6 &
Bretaha aquella esfera que hizo poco ha nuestro fa-
miliar Posidonio, describiendo en ella todos los mo-
vimientos del sol y de la luna y de las cinco estrellas
errantes, de donde resulta la armoniosa revolucién
del cielo en cada uno de los dias y noches, jquién du-
daria, auw entre aquella barbarie, que esta esfera es
obra perfecta de la razdén?

»Los Epicareos, sin embargo, dudan si el mundo del
cual todo nace y procede, ha sido obra decl acaso 6 de
la necesidad, 6 de la razén y mente divina, y creen
que Arquimedes valié més en imitar las conversiones
de la esfera que la naturaleza en producirlas, como si
en muchas partes no arguyera mas perfeccion y sa-
biduria el original que el traslado. Y asi, aquel pastor
de Accio, que nunca habia visto una nave, cuando
descubridé desde el monte, el divino y nuevo vehiculo
de los Argonautas, exclamé lleno de admiracién
¥ temor: «Con gran sonido y estruendo temeroso se
»desliza sobre el mar agitado tan estupenda mole; re-
svuelve en torno de si las ondas; levanta con impetu
svértices de espuina; corre precipitada; el piélago la
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rmoja y la salpica. Parcce que es un nimbo que se re-
»vuelve sacudido, mientras los vientos y las tormen-
~tas desgajan y arrastran una excelsa roca, 6 que los
»torbellinos arremolinados reciben el choque y la he-
»rida de las ondas que los embisten. Es el Ponto que
»quiere ejercer sus estragos en la tierra, 6 Tritén que,
»conmoviendo con el martillo su caverna, vomita,
»desde lo mas profundo de sus raices, en lo més re-
»condito del undoso estrecho, una mole de piedra &
»los ciclos?»

Duda primero el pastor qué objeto es aquel que
por primera vez contemplan sus ojos, pero asi que ve
4 los jovenes, y oye el maritimo canto, «semejantc
»al estruendo que hacen alegres y bulliciosos los del-
»fines, lanza 4 10s aires un canto semejante & la melo-
»dia de Silvano.» A la manera que este pastor juzgé a
primera vista que tenia delante una cosa inanimada
y falta de sentido, y luégo empez6é 4 sospechar por
schiales mas ciertas, qué cosas eran realmente aque-
lias que le ponian duda: asi hubieran debido los fil6-
sofos, si el primer aspecto del mundo los habia con-
turbado, considerar luégo sus movimientos definidos
y regulares, gobernados por orden eterno é inmuta-
bLle constancia, y entender que no sélo hay algin
bhabitador en csta celestial y divina casa, sino tam-
bicn un rector, moderador y arquitecto de obra tan
cxtraordinaria.

»Pero 4 mi me parece que niaun sospechan cuin
admirable es el conjunto de las cosas celestes y te-
rrestres. En primer lugar, 1a tierra, situada en medio
del mundo, estd circundada por donde quiera de
aquella animada y respirable naturaleza, que llama-
mos aire; nombre griego, pero ya recibido por la cos-
tumbre entre nosotros, de tal modo que puede te-
ucrse por latino. A éste abraza el inmenso éter, que
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consta dé altisimos fuegos. Tomemos también esta
palabra, y digamos en latin éter, como decimos aire;
aunque Pacuvio lo interpreta asi: «lo que liaman los
nuestros cielo, 1o 1laman los Griegos éter.» Como si no
fuera un Griego el personaje que dice esto. Me diras
que habla en latin, mas lo cicrto es que nosotros le
oimos como si hablara en griego. Pero volvamos &
mayores cosas. Del éter sc engendra el fulgor de in-
numerables estrellas, de las cuales es la principal el
sol, que todo lo ilusira con su luz clarisima, en mu-
chas partes mayor y més amplia que la tierra toda: &4
esta siguen las demas estreilas en inmensa magni-
tud. Y estos focos de llama tantos y tan grandes, no
s6lo no dafian 4 la tierra y 4 las cosas terrestres, sino
que aprovechan de tal modo, que sise los moviese de
su lugar, abrasarian la ticrra con tanto ardor, deste-
rrando toda mnoderacién y templanza.

»No me admiro que haya alguien que se persuada
de que cicrtos cucrpos sélidos ¢ individuales son
arrastrados por la fuerza de la gravedad, resultando
del concurso fortnito de estos cuerpos el mundo
hermosisimno que vemos. El que juzga posible esto,
también podri creer que, si se arrojan a bulto innu-
inerables caractercs de oro, con las veintiun letras
del alfabeto, pucden resultar estampados los Anales de
Ennio. Ignoro si la casualidad podra hacer que se les
un solo verso. ;Como se atreven 4 aseverar estos fil6
gofos que, de corpuisculos sin color ni cualidad alguna,
que llaman los Griegos wowotytx, no dotados de sen-
tido, sino juntandose temerariamente y vor acaso,
resulta un mundo perfecto, 6 que nacen y perecen
innumerables mundos cn todo punto del ticmpo? ¥
si el concurso de los 4tomos puede producir un mun-
do, ;por qué no un pértico 6 un templo, 6 una casay
6 una ciudad, cosas todas mucho mecnos operosas yi



DE LA NATURALEZA DE LOS DIDSES. 89

d¢ menor trabajo! Tan absurdamente hablan del
mundo, que 1o parece sino que nunca han contem-
plado este admirable ornato dcl cielo, que es un lu-
gar tan préximo.

Bien dice Aristételes: «Silos hombres hubiesen hu~
»bitado siempre bajo la tierra, en buenos é ilustres
»dcmicilios, adornados de estatuas y pinturas, y de
»todas aquellas cosas que posecn los que llamamos fe-
»lices, y sin embargo no hubiesen salido nunca sobre
»la tierra, pero hubiesen alcanzado 4 oir por fama que
»existe el numen y potestad de les Dioses; y luego en
»algQn tiempo, abiertas las fauces de la ticrra, pudie-
»sen salir de sus reconditos antros 4 los lugares que
»hoy habitamos, y viesen de repente la tierra, el mar
»y el cielo, y conociesen la magrnitud de las nubes y
»la fuerza de los vientos, y el sol, y su grandeza y hex-
»mosura, y la eficacia con que produce el dia, difun-
»diendo su luz por todo el ciclo, y cuando la noche
»cubriese de sombras la tierra, vieran el cielo todo
»adornado de astros refulgentes, y las varicdades de la
»luna, ya creciente ya menguante, y su orto y su
»0caso, y su curso inmutable por toda la eternidad;
»tendrian que confesar que hay Dioses y que todas es-
»tas son obras suyas.»

»Todo csto dice Aristételes. Pero nosotros imagine-
mos unas tinieblas tales como las que dicen que, des-
pucs de la erupcion del Etna, oscurecieron las regiones
comarcanas, de tal modo que por dos dias no se co-
nocia a4 nadie, y cuando al tercer dia brill$ el sol, les
parccia 4 todos haber vuelto 4 la vida. Pues si nos
fuera dado, saliendo de eternas tinieblas, ver de si-
bito ia luz, ;qué nos parcceria el aspecto del cielo!
Poro con la costumbre de los ojos se habitia el alma
“ainbién, y ya no se sdmira, ni pregunta la razén ¢~
1zs cosas que ve siempre, comno sila novedad aun .
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que la grandeza de los objetos debiese excitarnosd
inquirir las causas.

»;Quién lamari hombre i quien, habiendo visto
los movimientos tan ord._nados del cielo y de los
astros, y todo tan sabiamente dispuesto y ligado
entre si, niegue que preside en ellos alguna razén, y

que son obras del acaso las cosas que por ninguna |
prudencia humana podemos entender con que pru-

dencia se hacen? Cuando vemos moverse un mecanis-
mo cualquiera, v. gr. una esfera, un reloj y otros mu-
chos, no dudamos que son obra de la razén; y cuando
vemovs moverse el cielo con impetu y rapidez admira-
ble, verificando con tan extraordinaria regularidad
sus revolucionces anuales, para salud y conservacion
de cuanto existe, ;dudamos no sélo de que todo esto
sea obra de la razon, sino de alguna razén excelente
¥y divina? Licito es, pues, apartada toda sutileza de
disputa, contemplar en cicrto modo con los ojos la
hermosura de aquellas cosas que decimos constitui-
das por divina providencia. y

»Y en primer lugar, contemplemos la tierra misma,
colocada en edio del mundo, sélida y esférica y por
todas partes sustentada en si misma, vestida de flo-

res, hierbas, drboles y mieses, cuya increible multi-

tud sélo puede compararse con su insaciable varie-

dad. Anhadanse 4 esto las fuentes heladas y percnnes,

las transparentes linfas de los rios, la verde vestidura

de sus riberas, la céncava profundidad de las caver- :

nas, la aspereza de los pehascos, la altura de los mon-
tes que parecen siempre en amenaza, la inmensidad
de los campos, las recénditas venas de oro y de plata
y lainfinita cantera del marmol. Y luego ;qué varie-
dad de bestias, ya mansas, ya fieras, qué vuelo y canto
de aves, qué pastos para cl ganado, qué vida en las
sclvas! {Y que diré del género humano, que consti-
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tuido en sciior de la tierra, no consiente que sea
devastada por la inhumanidad de las bestias feroces,
ni por el jaral ni la maleza, sino que hace brillar con
sus obras campos, islas y costas, cubriéndolas de te-
chos y ciudades! Si pudiéramos contemplar con los
vjos toda la tierra, como la contemplamos con el espi-
ritu, nadie dudaria que una razén divina la gober-
naba.

»;Y cudnta es la hermosura del mar, cual su aspecto,
qué multitud y variedad de islas, qué amenidad de
playas y riberas, cuantos géneros y cuan desemejan-
tes de bestias, unas sumergidas, otras fluctuantes y
nadando, otras adheridas & la roca por su nativa co-
raza! El mismo mar de tal modo apetece 4 la tierra y
la cifie con sus brazos, que de las dos naturalezas pa-
rece resultar una sola.

»Almar se avecina el aire, y éste unas veces se eleva
difundido y tenue, y otras veces s¢ condensa en nu-
bes, y recogiendo el humor, acrecienta la tierra con
las lluvias; otras veces corriendo ac4 y alld, produce
los vientos, y las variedades anuales de calor y de
frio. Ll sostiene el vuelo de las aves, y la respiracién
alimenta y sustenta & los animales.

»Resta como altimo término del mundo, y el mis
separado de nuestro domicilio. el éter que todo lo cine
y rodea, en el cual de un modo admirahle prosiguen
su curso ordenado y definido las formas igneas. En-
tre las cuales el Sol, cuya grandeza excede en mucho
¢ la de la Tierra, se mueve en torno de ella, y ai
Lacer y al morir produce el dia y la noche, y unas
veces acercandose, ofras veces retrocediendo, hace
cada alio dos reversiones contrarias desde el extremo,
en cuyo intervalo, unas veces contrae la Tierra con
cierta tristeza, otras veces la alegra, como si quisiera
<Coupartir su jabilo con ella. La Luna, que es. como lu
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prucban los matemitic. s, mayor que la mitad de 18
ticrra, recorre ¢l mismo espacio que el Sol; pero unas
veces se encucntra con el, otras se aparta, y aquella
luz que recibid del Sol la envia a la Tierra, y tiene clla
misma varias mutaciones de luz, y unas veces opucsta
al 8o}, oscurcce sus rayos y su lumbre; otras veces en~
trando en la sombra de la Tierra, cuando esta en-
frente del Sol, desiallece por la interposicién de la
Tierra. Y enlos mismos espacios, aquellas estrellas que
lilamarnos errantes giran en torno ala Tierra, v del
mismo modo nacen y mucreu: y sus movimicutos,
ora se accleran, cra sc¢ retardan, ora se detienen.
Nada pucde haber mas admirabl: v hermoso que este
espectaculo. Sizucse ran multi. ud de estrellas crran-
tes, las cuales se distingu n ue tal modo que han re-
civido sus nombres coilorme 4 la semejanza de sug
figuras bicn conocidas.»

Al llegar 4 este pun‘o vo!vié lcs oios Balbo hacia m!
¥ me dijo: «Usare d: aqu :llos versos d> Arato que tra=
dujiste cuando joven, v que pors r latinos, me deleis
tan tanto que conservo muchos de ellos en la memo-=
r.a. Diré lo primero qu , segn nos manificstan asiy
duamente los 0jos, sin ninguna mutacion ni variedad‘

Con raudo giro 1c8 celestes a-tros
Llevan en poa las noches y los dias.

De 12 contemplacién de los cuales nunca puede
ciarse el animo, codicioso de ver la constancia de If
1.uturaleza,

Y del doble guicial los dos extremoa,
Que apellidamos polos.....

»Giran en torno las dos Osas que nunca mucren:

A una llaman los Griegos Cynosura,
A otraapellidan Helix.
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Cuyvas clarisimas estrellas todas las noches vemos, y
que suelen llamar los nuestros Siete Triones.

»Con igual namero de estrellas distribuidas de un
modo semejante, recorre el misino vert.ce del cielo la
pegquena Cynosura:

De ésta fian su suerte los Fenicios =
En el profundo mar: ella los guia,

En tenehrosa noche: pero luce

Mas falgida y distinta la primera,
Irradiando a lo lejos su corona;

Mas la pequeha al navegacte es Gtil,
Porque en curso interior y breve circulo
Su movimiento lleva.

»Y para que sea mas admirable el aspecto de estos
u.Lros, ’

Entre ellos como rdpido torrente
Scrpentea el Dragon: revualve torvo
Las flexiones inmensas de su cueryo,

»Aunque toda su figura es admirable, lo es sobre
todo la forma de la cabceza y el ardor de los 0jos:

Y no una estre'la sola orna su frente,
Sino dohle fulgor arle en sus sienes,
Y dos fervidas lumbres en sus ojus,

Y otrs ceieate ardor brilla en su b, rba.

»Y el resto del cuerpo del Dragdn, quc todas las no-
clics vemos

Eleva de repente la cabeza,

Y la esconde de nuevo. y el ocaso

Y el orto se cunfunden en un punte.
Como imagen llorosa, vaga en torne
La que liaman los Griegos Eugonasis.
Porque esta sustentada en sua rad:lias:
Orna su espalda que el dolor ahata,

De es,iicndido fulgor una coroaa,
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»Cerca de su cabeza vemos la Anguitenens, quc
liaman los Griegos Ophiucho:

Con amhas manos 4 1a siarpe oprime,
Que religa su cuerpo y le sujsta,
Cercando del varén el firme pecho;
Pero é1 1a huella con patente hrio,

Y oprime con los pies ojos y pecho
Del rapido Nepao.....

»A los siete Triones sigue:

Arctophilax, que llaman el boyero,
Que por 1a lanza de su carro unida
Lieva ante gi la Osa.

»A éstas siguen otras estrellas:

Fija bajo 1a entrafia del Bootes
Esté la estrella de radiante lumhre,
Insigne con el nombre del Arturo,

a quien sigue

La de espléndido cuerpo, ilustre Virgen.

»Y de tal manera estan concertados y medidos estog
signos, que en todos sus movimientos aparece la di-
vina sabiduria:

Bajo el Arctos verés en la cabeza

Los dos Gemelos, y en el medio el Céincer,
Y 4 sus pies el Le6n, que de su cuerpo
Trémula llama con furor sacude.

A laizquierda de Géminis camina

El Auriga, y enfrente truculenta

La Hélice levanta su cabeza: .
El hombro izquierdo la esplendente Cabra,
Grande ¢ ilustre signo: muy pequeio

Es el que dan a1 mundo los Cabritos:

Yace 4 sus pies con formidahle cuerpo

El cornifero Toro,
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»En sn cabeza brillan numerosas estrellas, que los
Griegos suelen llamar Hyadas, de llover, porque wein
es llover; los nuestros las llaman impropiamente si-
culas, como si el nombre estuviese tomado de sutbus
{(cardes) y no de smbribus (llover). Al Scptentrién le
signe por la espalda el Cepheo con las palmas tendi-
d#s. A (ste antecede

La oscura entre los astros Casiopea.
No lejos, con sa cuerpo refulgente,
Ardromeda, esquivando de sa madre
El flero aspecto, liguhre camina.

Taoea su frante el voiador Caballa,
Sacudiendo las crines rutilantes:

En forma dohle, en resplandores una,
Quiere juntar en perdurable lazo

Sus dobles astros. Retorcidos cuernos
El Aries muestra en la regién cercund.
Luego los Peces, mas veloz el una,

Y qua mas se deslizu y mas se oculta
Del Aquilén en las horrendas auras.

A loe pies de la Andrémeda Perseo.

A quien hieren los vientos despedidog
Delaregion aquilonar postrera.

La suave luz de las Vigiliss tenues

A la izquierda verés: la Fe les sigue,

Y lnégo tiende el Aguila sus alas

Por laabierta extensi6n del vaga Cielo.

»A la cabeza del Caballo se aproxima la diestra dcl
4quario, y luego todo el Aquario, 4 quien sigue,

En orbe grande y semifiero cuerpo

El Capricornio exhala aliento helado
Del poderaso pezho. Y si le viste

Con su perpetua Juz Titdn radiaute,
En el tiempo brumal, tuerce su carro.

»Li6g0 podemos contemplar

veesrsareesanes +v.+. Cuél del profundo
Emerge el Scorpion, y arrastra el arco
Doblado de su cuerpo por la fuerza,
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Qne carga hicia la cola: en tarno vuela
Ave de ardiente cuerpo y belias plumas.

»Luégo el Delfin, ¥ en pos de él
O-ion de ahiicuo rutilante cuerpo.

sSiguicndole inmediatamente,

Férvido el Can refulge con sus astros.
Luégo la Liebre que su presa sigue

Con no ceansado, indeficiente curso.

A la cola del Can la Sierpe Argos

Se desliza enroscandose: la hieren

Aries y Piscis de escamoso cuerpo,

Y con su forma refulgente toca

Las orillas del rio, que manando

A lo lejos verds en ancho cauce:

Los Vinculns veris, que 4 Piscis aten
Sujetando sus coias: y la cumhre

De la briilante Nepa: el Ara sacra,

Quo halaga el soplo austral mansa y henigno.
Luégo el Centauro, que su part: quiere
De ca"allo ocultar, y truculento

La victima destroza sobrz el ara,
‘Tendiendo el hrazo, por do el cuerpo ingenis
Del cuadriipedo vasto se dilata.

De la parte inferior surge 1a Hidra,
Tendida en largo espacio: la Cratera

En medio de su seno resplandece.
Brillunte el Cuervo, de emplumada forms,
La hiere con el pica.....

»Toda esta descripcién de las estrellas, jquién que
esté en su juicio podra imaginar que se formé de
cuerpos reunidos aca y alla por el acaso y la fortuna?
JC6mo la naturaleza, falta de entendimiento y de ra-
z6n, pudo hacer tales cosas, que no sélo exigieron ra-
z6n para ser hechas, sino que apenas pueden enten-
derse sin grande ejercicio de ella?

»Y no es esto s6lo lo admirable, sino que lo es mu-
¢ho mas la estabilidad del mundo, y de tal manera
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estin unidas sus partes para durar, que nada mas
perfecto puede imaginarse. Todas ellas, tendiendo
izualmente al centro, se mantienen en equilibrio.
Y no sélo se unen las partes de cada cuerpo entre
si, sino que hay cierto vinculo que liga los cuer-
pos unos con otros, lo cual hace la misma natura-
1'za, que se difunde por todo el mundo, gobernan-
dvlo todo con prudencia y razén, llevando los cuerpos
hacia el centro, y poniendo en relacién los extremos.

»Por lo cual, si el mundo es esférico, y por esta
cuusa todas sus partes estin en equilibrio, y se sostie-
nen ellas por si y entre si, es necesario que lo mismo
suceda 4 la tierra, es decir, que tendiendo todas sus
partes al centro (como acontece en la esfera) no se
atraviese nada que pueda desequilibrar esta grave-
dad y peso. Y porla misina razén el mar, que esta
sobre la tiarra y tiende al centro de ella, es también
un globo en equilibrio, que ni redunda ni se derrama.

»Tocandola el aire, se eleva mucho por su ligereza,
pero, sin embargo, se difunde por todas partes. Y asi
cstd continuado y unido al mar, y por naturaleza
ticnde al cielo, con cuya tenuidad y calor se templa,
y da a los animales vital y saludable espiritu. Abra-
zando al aire la parte mis elevada del cielo, que lla-
- mamos éter, retiene su ardor tcnue y sin mezcla, y
s junta con la extremidad del aire.

»Ln el éter giran los astros, que por su misma forma
v firura se mantiencn en equilibrio, porque son re-
dondos, cuya forma, como antes creo haber dicho, es
la mas perfecta de todas. Las estrellas son por su
naturaleza igneas, y se alimentan con los vapores
de la tierra, del mar y de las aguas, que el sol le-
vanta de los campos abrasados y de las corrientes.
Las estrellas y todo el éter, alimentados y renovados
con estas exhalaciones, las rcfundeny vuelven 4 man-

TOMO III, 7
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en ellas caiga, y otras estin en observacién y acecko,
para sorprender y consumir lo que cerca de ellas
pasa. La que llaman los Griegos Pinna, y es una con-
cha de dos valvas grandes, toca una pequecha esquila,
para llamar i sus compahcras 4 ia comida. Y asi
cuando los pececillos pequenos entran nadando en la
abertura de la concha, la Pinna, advertida por la es-
"quila, cierra con ripido movimiento las dos valvas.
De esta mancra, bestezuelas muy deccinejantes bus-
can en comn ¢l alimento; y es muy de maravillar,
ora s¢ rcunan ellas mismas para csto, ora las haya
congregado desde el prineipio la misma natura-
leza. Y es también cosa admirable lo que acontece
con algunas bestias acudticas que nacen en ticrra,
v. gr., los cocodrilos y las tortugas fluviatiles, y aigu-
nas serpientes nacidas fucra del agua, las cuales, asi
que pueden sostenerse, corren al rio. Y acontece al-
guna vez que ponemos 4 las gallinas huevos de ana-
des, y los pollos nacidos de estos huevos son fomenta-
dos y criados por las gallinas; pero las dejan y huyen
de ellas, en cuanto llegan 4 ver el agua, que es su na-
ral elemento. Tanto deseo de su conservacién puso la
naturaleza en los animales.

Tainbién he leido que existe un ave llamada plata-
lea, 12 cual se busca la comida volando tras de las
aves, que se sumergen en el mar; y cuando vuelven 4
salir con alg(n pez, ella muerde y oprime tenazmente
las cabezas de ellas, hasta que sucltan la presa, de que
inmediatamente se apodera. Y de esta misma ave es-
criben que suele tragar muchas conchas, y después
que las ha calentado con cl calor del estémago, vomi-
tarlas, y elegir asi entre cllas las que son comestibles.
Dicen que las ranas marinas suelen cubrirse de are-
na, v tenderse junto al agua. para que vengan los
peces al cebo, y entonces los tragan y devoran. El
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milazo tiene guerra natural con el cuervo. Y asi, cuando
el uno coge los huevos del otro, los quiebra siempre

»;Y cémo no admirar algunas de las muchas ol-er-
vaciones que trae sobre este punto Aristételes? Cuan-
do las grullas atraviesan el mar para buscar tierras
mas calientes, hacen la figura de un tridangulo. Con
cl vértice impelen el aire que se les opone, y luego
por los lados se valen de las plumas como de remos.
Labase del trisanzulo que hacen las grullas es como
la popa, ayudada porlos vientos, y cllas van ponien-
do el cuello y la cabceza en la espaida de las que vue-
lan delante, y como el guia no puede haccr esto,
porque no tiene dénde sostenerse, descansa por algan
tiempo y deja de volar el primero. Le sustituye otro
de los que ya descansaron, y la misma alternativa
conservan en todo el viaje.

»Muchas cosas semejantes podria yo referir, pero
basta haber indicado las mas gencrales. Otras son mu-
cho mas conocidas,v. gr cuintr diligencia ponen las
i;astias en custodiarse, en ¢l pasio, en ¢l wucho, y otras
:aravillas grandes.

»;Y que direwnos de lo que ahora poco, es decir, al-
i unos siglos ha, descubrié el ingenio de los medicos?
La Ibis egipcia cura 4 los perros con el vomito. Y
hemos oido que las panteras, 4 quienes los birbaros
cogen con carne envencnada, seben cierto remedio
para no morir; y que las cabras salvajes de Creta.
cuando son hefidas por flechas enherboladas, buscan
una hierva que se llama diclamo, y en habiéndola gus-
tado, se les caen del cuerpo las saetas. Y las ciervas
poco antes del parto se purgan con cierta hierba que
llaman seselis. Y ademas vemos que todo animal se
defiende contra la fuerza y la violencia con sus pro-
pias armas: el toro con los cuernos; cl jabali con los
dicntes; el leén con las garras; unas bestias con la
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tuga, oltas ocultandose: las Sepias derramando tinta,
¥y la Torpedo paralizando los micmbros. Muchas con
su intolerable hedor ahuyentan 4 los que las persi-
guen.

»Para que fuese perpetuo el ornato del mundo, tuvo
gran cuidado laprovidencia de los Dioses Ce que siem-
pre hubicra todo géncro de bestias y de arboles, y
de todas las cosas que son alimentadas por la tie-
rra y nacen de raices y de estirpes. Todas las cuales
tienen en si tal fuerza de semilla. que de una sola sc
engendran muchas, y esta semilla estd encerrada en
la parte intima de las bayas que nacen de cada estir-
pe, y de estas semillas se alimentan en gran parte los
hombres, y la tierra se renueva con estirpes del mismo
género.

»;Y para qué he de explicar la razén admirable que
guia 4 las bestias en la conservacion de su propio geé-
nero? Porque en primer lugar hay machos y hembras,
y ademas, las partes del cuerpo estdn admirablemente
ordenadas para la procreacién y para la concepcion,
¥y en el macho y en la hembra hay extraordinario ar-’
dor por juntar sus cuerpos. Y cuando la semilla se ha
fijado en su lugar, lleva hacia si todo alimento, y
acrecentada con €l va elaborando un animal, el cual
asi que rompe la clausura del utero (hablo de los ani-
males que se alimentan con leche), todo alimento de
las madres empieza 4 convertirse en leche, y los que
ha poco nacieron, sin maestro ni mas guia que la na-
turaleza, apetecen los pechos, y de su abundancia se
saturan. Para que entendamos que ninguna de estas
cosas es fortuita, sino obra todo ello de una sabia y
prudente naturaleza, los animales que procrean gran
nGmero de fetos, como los cerdos y los perros, tienen
multitud de mamas; asi como tienen pocas las bestias
que engendran pocos fetos. ;Y qué diré del amor de
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las bestias en educar y custodiar lo que procrearon,
hasta que sus hijuelos puedan defenderse por si mis-
mos? S6lo los peces, segun se dice, abandonan los
huevos asi que los han engendrado, porque facil-
mente se sostienen y reproducen en ¢l agua.

»De las tortugas y los cocodrilos dicen que, después
dcl parto, cubren los huevos con arena y se retiran,
v que de esta manera cllos nacen y sc educan por si
tnismos. Las gallinas y 1as demds aves buscan un lu-
gar seguro para parir, y se preparan un lecho y un
nido, y los abrigan cuanto pueden, para que se con-
serven mas facilmente los huevos. Y cuando los po-
ilos han roto el cascarén. los amparan con las plumas
para que no los hiera el frio, y si los molesta el calor
dcl sol, se ponen delante. Y cuando los pollos empie-
zan & usar sus plumas, las madres van siguiendo su
vuelo, libres ya de todo otro cuidado.

»Contribuye & la conservaciéon y salud de algunos
animales, y de otras cosas que la ticrra engendra,
la sabiduria y diligencia de los hombres. Hay mu-
chos animales y muchas plantas que no podrian vi-
vir sin el cuidado de los hombres. En algunas par-
tes ofrece la naturaleza comodidades grandes para la
ahundancia y cultura humanas. El Nilo riega el Egip-
to, y después de haberle tenido oculto y sumergido
durante todo un estio, se retira, y deja en los campos
un limo fecundo, para que se pueda sembrar. A la
Mesopotamia hace fértil el Eufrates, fecundando, por
decirlo asi, cada afio nuevos campos. El Indo, que es
¢l mayor de todos los rios, no sélo refresca y mitiga
con el agua los campos, sino que ademas los siembra,
porque dicen que arrastra consigo gran multitud de
semillas semejantes al trigo. Otras muchas cosas de
distintos lugares podria yo referir, muchos camnpos
féctiles, cada cual de distintos frutos.
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sPero jcudnta es la generosidad de la naturalezag
que engendré tantos frutos para comer, tan varios y
tan agradables, y no todos ¢n una sola estacién del
afio, para que nos deleitemos siempre con su nove-
dad y abundancial! jQué vientos Etesios tan saluda-
bles, no s6lo 4 los hombres, sino también 4 los ani-
males y 4 todo lo que nace de la tierra! Con su soplo
se templa el calor excesivo, y cilos dirigen con cer-
teza el curso de la navegacién. Muchas cosas tengo
que omitir, y eso que digo no pocas. jQuién enume-
rard las ventajas de los rios, el flujo y reflijo del mar,
los montes vestidos y silvestres, las salinas remoti-
simas de la costa maritima, las tierras llenas de me-
dicamentos saludables, y, finalmehte, las artes sin
namero, necesarias para el alilmento y para la vida?
La sucesion del diay de la noche conserva los ani-
males, concediéndoles un tiempo para crecer y otro
tiempo de descanso. Y asi, por todas razones se deduce
que una razén y un entendimiento divino rigen toda
esta admirable maquina del mundo, para salud y con-
servacién de todos.

»Ahora preguntard alguno: ;por causa de quién fué
ordenada la maquina de tantas cosas? ;Por causa
de los 4rboles y hierbas que, aunque no tienen sen-
tido, forman parte de la naturaleza! Seria absurdo
pensar esto. ;Por causa de las bestias? No es proba-
ble que los Dioses hayan trabajado tanto por causa
de seres mudos y sin intcligencia. ;Para quiénes
habra sido, pues, creado el mundo? Sin duda para los
animales racionales. Estos son los Dioses y los hom-
bres, cuya excelencia es supcrior 4 todo, porque nada
hay mas excelente que la razén. Y asi es creible que
por causa de los hombres y los Dioses haya sido
hecho el mundo y todas las cosas que en él son.
Y mias ficilmente entenderemos la providencia de
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los Dioses inmortales con la humanidad, si consi-~
deramos toda la fabrica del hombre y la perfeccion

v la figura de la naturaleza humana. Constando la

vida de los animales de tres cosas, comida, bebida v

respiracion, para todas estas funciones es muv apta

la hoca, & la cual ayudan las narices para rec el

aire.

»La boca estid sembrada de dientes, con los cuales
se masca, muele y tritura el alimento. Los que estic
de frente, que son los més agudos, muerden y divi-
den los manjares; los mas internos los deshacen, ayu-
dandoles en esta operacién la lengua. Con las raices
de la lengua comunica la abertura del exdéfago, por
la cual se deslizan los alimentos ya masticados; to-
cando de una parte y otra las amygdalas, termina en
laextremidad inferior del paladar. Cuando el exéfago
recibe el alimento movido y sacudido por la agita-
cién de la lengua, se dilatan las partes del tubo di-
gestivo, que estdan debajo de lo que se devora, y las
que estan encima se coutraen.

»Pero como la arteria que los médicos llaman aspera
tiene una entrada junto 4 las raices de la lengua,
muy cerca de la abertura del exdéfago, y como esta
arteria llega 4 los pulmones y recibe el aliento vita’,
v luego le devuelve en la respiracién, estd cubiero
con cierta vilvula, que le fué dada para que la respi-
racién no se impidicse entrando en clla alguna can-
tidad de alimento. Y como la naturaleza del vientre,
que estd después del exdfago, consiste en ser recep-
taculo de la comida y la bebida, mientras que los pul-
mones y el corazén tienen por ohjeto recibir y devol-
ver el espiritu vital; hay cn el vientre muchos mara-
villosos efectos que dependen, en gran parte, de los
nervios. Es multiple y tortuoso, y recibe y contiene
cuanto en el cae, ya sea arido, ya hamedo, para qu»
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pueda modificarse y cocerse, y unas veces se esfre-
cha, otras veces se relaja, y todo lo que recibid, lo
mezcla y confunde, para que asi mas facilmente, con
el gran calor que ticne, y ademds con el espiritu ani-
mal, se dividan por todo el cuerpo los alimentos, des-
pués de cocidos y confeccionados.

»En los pulmones hay cicrta raridad y blandura
semejante 4 esponjas, muy 4 propdsito para recibir el
aire. y unas veces se contraen aspirando, otras se di-
latan, para que mas ficilmente penefre el aire, que
es el principal alimento de los animales. Desde los
intestinos y el vientre desciende al higado el jugo
alimenticio separado del resto del alimento, y se co~
munica por ciertas vias que van desde el intestino
medio hasta las que se llaman puertas del higado, y
se adhieren a él, y hay ofras vias por las cuales cae
el alimento elabcrado ya por el higado. Y cuando de
este jugo se ha separado la bilis y los humores que se
derraman de los rifiones, todo lo demas se convierte
en sangre, y afluye 4 las puertas del higado, 4 donde
todas estas vias concurren, por las cuales deslizin-
dlose el jugo, entra en la vena cava, y por ella, ya su-
tilizado y preparado, resbala hasta el corazdn, y desde
¢l corazén se distribuye por todo el cuerpo en venas
innumerables, que tocan 4 todas sus partes.

»C6émo lasreliquias del alinento son arrojadas, re-
lajandose 6 constrinendose los intestinos, no es cosa
dificil de declarar, pero lo omito, porque seria razona-
miento nada agradable. Expliquemos més bien la
increible fibrica de la naturaleza. El aire que se co-
munica en la respiracién 4 los pulmones, se calienta
primero por el contacto de los mismos pulmones, y
una parte de él se devuelve en la respiracién, otra se
encierra en uno de los ventriculos del ¢orazdén. Al otro
afluye la sangre del higado por la vena cava. De este
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modo la sangre se derrama en todo cl cuerpo por las
venas, y el espiritu por las arterias. Unas y otras, en
izual ntimero, y entretejidas por todo el cuerpo, de-
muestran la maravillosa sabiduria de esta obra artifi-
ciosa y divina.

»;Y qué diré de los huesos que, sirviendo de esque-
leto al cuerpo, tienen admirables comisuras, dispues-
tas para la estabilidad, y acomodadas al movimiento
de los miembros y 4 toda accién del cuerpo! A esto,
pueden anadirse los nervios, y su red tendida por
todos los miembros, partiendo del corazon, como las
venas y las arterias.

»A esta providencia tan diligente y tan sabia de la
naturaleza, pueden ahadirse muchas cosas, que clara-
mente demuestren cuantas y cuan cexcelentes cosas
han sido concedidas 4 los hombres por Dios. En pri-
mer lugar los levanté de la tierra, erguidos y en dis-
posicién de mirar al cielo, para que pudiesen adqui-
rir el conocimiento de los Dioses. Estin los hombres
en la tierra, no como habitantes y moradores, sino
como espectadores de las cosas superiores y celestia-
les, cuyo especticulo 4 ninglin otro género de ani-
males pertenece. Los sentidos, intérpretes y nuncios
de las cosas, estdn colocados en la cabeza, como en
un alcazar: posicién muy acomodada para el uso
que han de desempeiiar. Los 0jos, como espias, ocu-
pan el lugar més alto, para que puedan, viendolo
todo, cumplir con su oficio. Los oidos, como deben
percibir el sonido, que naturamente va hacia lo alto,
estan colocados en la parte mas alta del cuerpo. Y
también las narices estin hacia arriba, porque todo
olor asciende 4 la parte superior. Y como ellas ticnen
grande importancia, para juzgar del alimento y de
la bebida, no sin causa estin vecinas de la boca. El
gusto, que debe distinguir la calidad de los alimentos,
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habita en aquella parte de la boca por donde la natu-
raleza abri6 el camino del alimento y de la bebida.
Ll tacto estda derramado con igualdad por todo el
cuerpo, para que podamos sentir todas las impresio-
nes, y los impulsos extremados del frio y del calor.
Y asi como en los edificios el arquitecto aparta de los
ojos y de las narices de los duehos todo lo que con
sus emanaciones puede molestarlos, asi la naturaleza
ha puesto estas cosas muy lejos de los sentidos

»;Y qué artifice fuera de la naturaleza, que es més
ingeniosa que todos, pudo poner tanta sabiduria en
la fabrica de los sentidos? Ella, en primer lugar. vistié
vy circundd los ojos de membranas sutilisimas, y las
hizo transparentes, para que con ellas pudiera verse,
v les di6 al mismo tiempo firmeza y resistencia en su
tejido. Hizo los ojos resbaladizos y movibles, para que
se apartaran de lo que pudiera perjudicarlos, y para
que volviesen fiacilmente el aspecto 4 donde quisie-
ran. La misma pupila con que vemos es tan pequena,
que facilmente evita lo que pueda molestarla. Y los
parpados, que son la cubicrta de los ojos, blandisimos
al tacto, para que no hieran la vista, estdn sabiamente
dispuestos para abrir y cerrar las pupilas, de modo
que nada caiga dentro de ellas, y una y otra cosa pue-
den hacerse con extraordinaria rapidez. Los parpades
estin cenidos de un vallado de pelos, para impedir
fque caiga nada en los ojos abiertos; v durante el
suefio, cuando no necesitamos los ojos para ver, sir-
ven las pestafias para que los ojos descansen, como
cenvueltos en ellas. Las cejas rechazan el sudor que
cae de la cabeza y de la frente. Y por la parte inferior
defienden el ojo las mejillas levemente alzadas. La
nariz estd colocada de tal modo que parece un muro
entre los dos ojos. El oido esti abierto siempre, por-
fue necesitamos de este sentido cuando dormidos, y
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en recibiendo el sonido nos despertamos del suciio.
Sus conductcs son tortuosos para que no pueda en-
trar nada, como entraria si fuesen llanos y directos.
Y si alguna bestezuela intentase penetrar, se queda-
ria pegada en la cera de los oidos, como en una vis-
cosidad. Fuera sobresalen las orejas, que sirven para
cubrir y defender el sentido, y para que las voces no
se pierdan errantes, antes de llegar 4 él. Su entrada
es dura y casi cérnea, y con muchas vueltas y revuel-
tas, y al pasar por ellas se amplifica el sonido, como
acontece cn la fesfudo 6 en el cucrno, y en los lugares
tortuosos y encerrados. De igual modo las narices,
que siempre estan abiertas por su necesidad cons-
tante, tienen estrccha la entrada, para que no llegue
4 ellas nada que pueda molestarlas, y tienen siempre
un humor no inttil para ahuyentar el polvo y otros
muchos elementos extrafics. El sentido del gusto
esta defendido y encerrado por la boca.

»Todo sentido de los hombres excede en mucho al
de las bestias. Los ojos humanos son los Gnicos que
nucden juzgar de las artes que consisten en figuras
pintadas, esculpidas y cinceladas, 6 en el movi-
miento y gesto del cuerpo, en la hermosura, orden
¥ proporcién de los colores y de las figuras: y hasta
juzgan y distinguen de otras cosas mayores. Conocen
las virtudes y los vicios, la ira y la mansedumbre, el
placer y el dolor, 1a fortaleza y la cobardia, la audacia
y la timidez. Tambien es admirable y artificioso el
ministerio de los oidos, que disciernen, en la voz y en
los instrumentos y cuerdas, la variedad de soridos, la
distincién de los intervalos, y las especies de la voz:
canora, opaca, suave, dspera, grave, aguda, flexible,
dura: lo cual sélo pertenece al juicio de los oidos. Las
narices son jueces también, asi del gusto como del
tacto. Para gozar de estos sentidos, se han inventado
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muchas més artes que las que yo quisiera, y es claro
que de aqui han procedido las composiciones de un-
gientos, los condimentos de manjares y los regalos
del cuerpo.

»Y quien no vea que el alma misma y el entendi~
miento del hombre, y la razén y la prudencia, han
sido obra divina, le parecera que carece de todas
estas cosas. Para disputar de esto, quisiera, oh Cota,
que me prestases tu elocuencia. ;Cémo nos dirius
ta las maravillas de nucstra inteligencia; el enla-
ce y derivacién de las consecuencias y del antece~
dente; la relacion de efecto y causa; y cdmo podemos:
definir cada cosa y formar de ella concepto y nocién
a’lecuada, por donde podemos entender lo que es la
ciencia y qué fuerza ticne, y por qué es, aun en Dios
mismo, la cosa mas excelente de todas! ;Y cuianto
valen aquellas facultades, ya de los sentidos, ya del
centendimiento, que vosotros los Académicos soléis’
negar y desterrar, con las cuales percibimos y com-
prendemos todas las cosas exteriores! De las cuales,
comparadas entre si, resultan las artes, Gtiles unas
4 la vida humana, y otras para el deleite. Y la que
vosotros soléis llamar la sefiora del mundo,la elocuen-
cia, jcudn excelente es y divina! ella nos hace apren- -
der lo que ignorabamos, y ensefiar 4 los otros lo que -
sabemos. Con esta exhortamos, persuadimos, consola-
mos 4 los afligidos, libramos de temor 4 los aterrados,
refrenamos 4 los inddciles, atajamos la codicia y la ira. -
La elocuencia nos ha enlazado con el mundo social
del derecho, de las leyes y de la ciudad: ella nos ha.
separado de la vida salvaje y cruel.

»Y para la produccién de la voz es admirable, si te !
fijas un poco, cuin extraordinaria maquina ha fabri-
cado la naturaleza. Desde los pulmones va hastaecl’
tfondo de la boca una arteria, por la cual se percibe y
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difunde la voz, nacida de la mente. En la boca estd la
lengua, terminada por los dientes. Esta forma y ar-
ticula la voz, amplia y profunda, y forma sonidos dc
voz distintos, aplicdndose 4 los dientes y 4 otras par-
tes de 1a boca. Y asi, los nuestros suelen comparar la
{engua con un plectro, los dientes con las cuerdas, y
las narices con el cuerpo de un instrumento.

»{Y cudn hébil ministerio para muchas artes son
las manos que di6é al hombre la Naturaleza! Sin nin-
guna dificultad en el movimiento, podemos contraer
6 extender los dedos, por tener tan blandas comisu-
ras y articulaciones. Y asi la mano, por el movi-
miento de los dedos, es util pars pintar, para fabri-
car, para esculpir, para arrancar el sonido de la lira y
de la flauta. Y no sélo para estas artes del deleite,
sino para otras de necesidad, v. gr., el cultivo de los
campos, la edificacién de las casas, los vestidos que
cubren el cuerpo, ya tejidos, ya cosidos, y todo artifi-
:io de bronce y de hierro; de donde se infiere, que por
Ja invencién del 4nimo, por la perfeccién de los sen-
tidos, por el trabajo de las manos, hemos logrado todo
lo necesario para estar cubiertos, vestidos, y sanos y
seguros, y para tener ciudades, muros, domicilios y
templos.

»También por obra humana, es decir, de 1as manos,
encontramos variedad y copia de alimentos. Los
campos producen muchos que, 6 se consumen en se-
vuida, 6 se reservan para que el tiempo los mejore. Y
ademds nos alimentamos de las bestias terrestres,
acuatiles y volatiles, eogiendo unas y criando otras.
Domamos 4 los cuadrupedos, cuya rapidez y fuerza
acrccientan nuestra propia fuerza y celeridad. Impo-
nemos 4 las bestias el yugo y 1z carga; convertimos
ci: utilidad nuestra el agudisimo sentido del elefante
J la sagacidad de los perros; arrancamos de las en-
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{rafias de la tierra el hierro, tan necesario para cul-
tivar los campos; encontramos las ocultas venas del
cobre, de la plata y del oro, Gtiles y hermosas; y cor-
tando los arboles y toda madera cultivada y silvestre,
encendemos el fuego que calienta el cuerpo, y mi-
tiza la aspercza de los manjares, 6 bien nos servimos
dc la madera para edificar techos que nos defiendan
dcl frio y dei calor. Grande es su utilidad para la
construcciéon de navios, que con sus viajes nos traen
de donde quicra todas las cosas necesarias 4 la vida
humana. Tencmos el gobierno de las cosas mas vio-
lentas que naturaleza ha producido, el mar y los
vientos, y las regimos por medio de la ciencia nauti-
ca, que nos hace sefiores del mar. Amplio es también
nuestro dominio sobre los bienes de la tierra. Goza-
mos de los campos y de los montes; nuestros son los
rios, nuestros los lagos; sembramos las mieses y los
arboles; con los riegos damos fecundidad 4 la tierra;
torcemos 6 dirigimos el curso de los rios; y final-
mente, con nucstras manos nos esforzamos para pro-
ducir en el mundo creado una nueva naturaleza.

»Y qué, ;la razén humana no ha penetrado hasta el
cielo? Nosotros solos entre los animales conocemos el
nacimicnto, el ocaso y el curso de los astros: el gé-
nero humano ha hecho la distribucién de dias, meses
Yy ahos; ha conocido los eclipses del sol y la luna, y
llegado 4 predecir para en adelante cuiles y cuin-
40s y en qué ticmpo han de acaecer. Por esta consi-
deracién ha llegado el animo al conocimiento de los
Dioses, del cual nace la piedad, y con ella la justicia
¥y las demés virtudes, que son fundamento de una
vida feliz, igual 6 semejante 4 la de los Dioses, y que
en nada les cede sino en la inmortalidad, que no es
csencial para la vida feliz.

»Con esto creo haber probado bastante cuinto ex=-
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ccde la naturaleza del hombre 4 la de todos los anima-
les. De donde puede inferirse que ni la figura y dis-
posicién de los miembros, ni la fuerza de la mente y
del ingecnio han podido ser obra de la fortuna. Resta
ensehar y defender que todas las cosas que existen
cn el mundo, y de que los hombres usan, han sido
hechas y creadas por causa de los hombres.

»Y en primer lugar, el mundo mismo ha sido hecho
por causa de los Dioses y de los hombres, y cuanto en
¢l existe ha sido creado para utilidad de ellos, porque
cs el mundo una especie de casa 6 de ciudad comtn 4
los Dioses y 4 los hombres, que siendo los Gnicos
racionales, son también los tnicos que viven con-
forme al derecho y a las leyes. Asi, pues, del mismo
modo que debemos pensar que Atenas y Lacedemo-
nia han sido fundadas por causa de los Atenienses
v Lacedemonios, y que todo lo que en cstas ciudades
existe, con razén se atribuye 4 los pueblos, asi cuanto
existe en el mundo se ha de atribuir & los Dioses y 4
Jos hombres.

»El ambito del sol, de la luna y de las demés estre-
llas, aunque contribuye & la armonia del mundo,
sirve también de especticulo 4 los hombres, porque
10 hay especticulo mais eternamente hermoso, ni que
més muestre razén y prudencia. Por su curso hemos
conocido la variedad y mudanza de las estaciones, y
si el hombre sdlo los conoce, natural es que hayan
sido hechos por causa del hombre.

»;Y hemos de creer que la tierra, henchida de mie-
ses y de todo género de legumbres, que con gran pro-
fusidén arroja, las ha engendrado por causa de las fie-
ras 6 de los hombres? ;Y qué diré de las vides y de los
olivos, cuyos abudantes y alegres frutos nada tienen
gue ver con las bestias! Porque los brutos no tienen
cicncia alguna de sembrar, ni de cultivar, ni de se-

TOMO 111, 8
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gar 4 tiempo, ni de coger los frutos, ni de guardarlos
y madurarlos, y toda esta diligencia y cuidado es
propia de los hombres.

»Por tanto, asi como decimos que las liras y las flan-
tas han sido inventadas por utilidad de los que pue-
den tocarlas, asi hemos de confesar que estas otras
cosas s6lo pueden haber sido dispuestas para los que
saben usar de ellas,y no hemos de decir que por causa
de las bestias, aunque también las bestias roben é
arrebaten algo de ellas. No cogen los hombres el trigo
para los ratones y las hormigas, sino para sus esposas,
hijos y familiares. Y asi las bestias gozan furtivamen-
te, como he dicho, pero sus duefios clara y libremente.
Hemos de corfesar, pues, que para ellos fué ordenada
tan maravillosa abundancia y variedad de frutas, no
s6lo agradables al gusto, sino también al olfato y al
aspecto, goces que la nataraleza sélo & los hombres ha
concedido. Y hastalas mismas bestias han sido en-
gendradas para el hombre. ;Para qué sirven las ove-
jas, sino para que con su vellon cardado y tejido se
vistan los hombres! Y es lo cierto que sin el cui-
dado humano no podrian ni alimentarse, ni susten-
tarse, ni producir fruto alguno. Y enlos perros la fi-
delidad en la custodia, el amor y halago que tienen a
sus amos, el odio 4 los extrafios,la increible sagacidad
de narices para seguir el rastro, la destreza en la caza,
Jqué otra cosa significan sino que han sido engendra-
dos para utilidad de los hombres?

» Y que diré de los bucyes,cuya espalda misma de-
clara que no han nacido para llevar carga, al paso
que su cerviz ha nacido para el yugo, y io fucrte y an-
cho de sus hombros varece que los destina para tirar
del arado? Y aun en la edad de oro, segin cuaentan los
poetas, los bueyes, sin que se les obligara con ningu-
na fuerza, quebrantaban por si MusdOg 108 TeIrolics,
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»hasta que naci6 de repente la férrea prole de los
shombres, y se atrevié 4 fabricar por primera vez la fu-
»nesta espada y & gustar de las entrafias del becerro
»vencidoy domado.» Tanta era la utilidad que sacaban
de los bueyes, que tenian por delito alimentarse de
sus entrafas.

»Largo seria referir las utilidades de los mulos y de -
Jos asnos, y aun del cerdo, aunque no nos suministra
més que comida. De ¢él dice Crisipo, que para que no
se pudriera, la naturalezale di6 el alma en vez de sal,
¥ por ser animal tan util para el alimento humano,
nada mds fecundo que él engendré la naturaleza,
;Recordaré la multitud y la suavidad de los peces 6 la
de las aves, que 4 veces nos causan tanto deleite, que
no parece sino que nuestra Providencia fué epiciirea?
30lo la razén y destreza de los hombres alcanza 4 co-
gerlas, y aun-podemos sospechar que ciertas aves s6l0
nacieron para servir en los augurios.

»Cazamos también las bestias crueles y feroces para
alimentarnos de ellas y para ejercitarnos en la caza,
semejante al ejerciciode la guerra; y para valernos de
vllas domadas y amansadas, como sucede con €l ele-
fante. Y de sus cuerpos aprendemos muchos reme~
dios para enfermedades y heridas, asi como de ciertus
hierbas y plantas, cuyas virtudes hemos conocido por
el uso y experiencia de un tiempo muy largo. Si con
el entendimiento, aun mas que con los ojos, recorre-
mos la tierray los mares, veremos espacios fructiferos,
¥y campos numerosos, y montes densamente vestidos
de arboles, y pastos abundantisimos, y corrientes ma-
ritimas de increible rapidez. Y no sdélo sobre la tie-
rra, sino también en sus senos mis intimosy tene-
brosos, se ocultan muchas cosas utiles, que nacidas
para utilidad de los hombres, sélo los hombres en-
cuentran. 3
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»Esas mismas razones que a cada uno de vosotros os
mueven quiza 4 contradecirme y reprenderme (4 Co-
ta, porque Carneades solia prorrumpir en invectivas
contra los estoicos; a Veleyo, porque de nada se burla
tanto Epicuro como de la prediccién de las cosas fu-
turas) me parece una nueva confirmacién de ser la
providencia de los Dioses la que cuida de las cosas
humanas. La adivinacion aparece en muchos luga-
res, tiempos y ocasiones, asi privadas como plblicas,
Yy aun mas en éstas. Muchas cosas ven los arlispices,
muchas preven los augures, muchas declaran los
oraculos, muchas los vaticinios, muchas los suelios,
muchas los portentos; y por tales avisos celestiales
han resultado muchas utilidades 4 los hombresy 4 la
replblica, y muchos peligros han sido ahuyentados.
Esta facultad, arte 6 naturaleza, de saber las cosas
futuras ha sido concedida solamente al hombre por
los Dioses inmortales. Y si cada uno de estos casos
por si no os convence, juntos todos y enlazados entre
si deberian convenceros.

»Y no sélo vela la Providencia divina por todo el
género humano, sino también por cada uno de los
hombres.

» ) si, por las causas que antes dijimos, creemos que
los Dioses velan por todos los hombres, en cualquicr
parte de la tierra donde estén, y por muy lejanos que
se hallen de estas regiones que habitamos; claro es
que su providencia se extiende 4 los que habitan con
nosotros estas tierras, desde el Oriente al Occidente.
Y si su proteccién alcanza a todos los que habitan
esta grande isla, que llamamos Orbe de la tierra, tam-
bien 4 los que habitan las partes de esta isla: Europa,
Asia, Africa. Y en cada una de estas regiones aman
las ciudades, como Roma, Afenas, Esparta, Rodas; y
en cada una de las cinudades aman 4 algunos varones
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con especial predileccién, v. gr.: en la guerra de
Pirro, & Curio, Fabricio, Coruncanio; en la primera
guerra plinica, 4 Calatino, Duylio, Metelo, Lutacio;
en la segunda, & Maximo, Marcelo. Africano, y des-
pués de estos 4 Pavlo, Graco, Catén; y en tiempo de
nuestros padres 4 Scipion y 4 Lelio, y 4 otros muchos
singulares varones, asi Jle nuestra ciudad como de
Grecia, de ninguno de los cuales podemos creer que
hubiera sido tal sin auxilio divino. Esta razén movié
4 ]os poetas, y especialmente & Homero, para poner al
lado de sus principales héroes, Ulises, Diomedes,
Agamenoén, Aquiles, ciertos Dioses que los acompa-
iiasen en el peligro y en el combate. Ademas, las apa-
riciones de los mismos Dioses, que antes recordamos,
declaran y manifiestan que ellos protegen las ciuda-
des y 4 cada uno de los hombres. Lo mismo prueban
las imagenes de cosas futuras, que se nes aparecen
va en la vigilia, ya en el sucho. De muchas cosas nos
avisan los prodigios, de muchas las entrafias de los
animales, y otros muchos signos, que con ia cxpe-
riencia larga han ido formando el arte de la adivina-
¢i6n. Nunca ha habido varén grande sin alg(n aliento
divino.

»Y no por eso hemos de creer que si la tempestad
dafia a4 los sembrados 6 4 las vifias de algunos, 6 si
cae alguien en grande infelicidad, es & causa de
que este hombre es aborrecido de ivs Dioses 0 aban-
domnado por ¢llus. Los Dioses se cuidan de ias €osas
grandes, y se vividan: de las peyuefias. A los grandes
varoues s acontecen prosperamente todus lus cosas,
si es verdad lo yue dicen los auestros y el principe de
:0s filosofos, Sécrates, sobre la riqueza y exceleacia
de la virtud.

»Esto es 1o que se me ocurre decir sobre la natura-
loza de los Dioses. Ta, amige Cota, 5i 9yes mi conse-
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jo, debes defender la misma causa, considerando que
eres pontifice y ciudadano muy principal. Y como &
vosotros los académicos os es licito defender una y
otra parte, te suplico que elijas més bien ésta, y en
ella ejercites esa facultad oratoria que aprendiste en
los ejercicios retéricos, y perfeccionaste en la Acade-
mia. Porque es impia y mala costumbre la dec dispu-
tar contra los Dioses, ya se haga con sinceridad, ya
+imuladamente.»



0O Bosdes Pl

LIBRO TERCERO.

Habiendo dicho esto Balbo, le contest6 sonriéndose
Cota: «Tarde me indicas, oh Balbo, lo que he de de-
fender. Yo, cuando t@ disputabas, estaba meditando
lo que habia de decir en contra, y no tanto por em-
peho de contradecirte, cuanto de poner en claro lo
que no entendia. Pero si 4 cada uno es licito guiarse
por su juicio, muy dificil me parece que yo asienta a
lo que t dices.»

Entonces le replicé Veleyo: «No sabes, oh Cota, con
cudnta expectacién estoy por oirte, ya que tu razona-
miento contra Epicuro ha sido tan agradable 4 Balbo.
Alora me toca 4 mi ser oyente atento contra los es-
toicos, y espero que vendrids biem armado, como
sueles

—A fe mia que si, oh Veleyo (dijo Cota). Y harto mas
dificil es contestar a Lucilio que & ti.—;Por qué? dijo
Veleyo.—Porque me parece que vuestro Epicuro no
disputa mucho sobre los Dioses inmortales; y lo cierto
es que no se atreve 4 negar que existan, sin duda por
no expounerse a la odiosidad. Cuando intenta probar
que los Dioses nada hacen, ni se cuidan de nada, y
que estan dotados de miembros humanos, pero que no
les son de utilidad alguna, parece que se burla, din-
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dose por contento con haber dicho que hay alguna
naturaleza feliz y eterna. Pero ya advertirs que Balbo
ha dicho muchas cosas, que aunque no sean verdade-
ras, son ordenadas y coherentes entre si. Y asi pienso,
como he dicho, no tanto refutar su oracién, como
aclarar lo que no he entendido. Por lo cual, oh Balbo,
te pregunto qué es lo que prefieres, si responder &
cada una de las cosas que de ti he oido y no he en-
tendido, 6 escuchar todo mi razonamiento.»

A esto dijo Balbo: «Yo prefiero responder, si quieres
que te explane algo; pero si no quieres preguntarme,
haré lo que quieras, 6 responderé en seguida 4 cada
una de las cosas, 6 después de tu peroracién respon-
deré 4 todas.»

A esto dijo Cota: «Muy bien lo has pensado. Siga-
mos, el hilo de 1a oracién. Pero antes de hablar del
asunto, digamos algo de mi, porque no poco me
mueve tu autoridad, oh Balbo, ¥ aquella exhortacién
que me hacfas, para que recordase que yo era Cotay
pontifice,lo cual, seglin creo, es razén para que yo de-
fienda las opiniones que de los mayores he aprendido
sobre los Dioses inmortales, los sacrificios, las cere-
monias y la religién. Yo las defenderé siempre, y
siempre las he tefendido, y no me apartara de esta
opinién aprendida de mis antepasados ningan dis-
curso de filésofo docto 6 indocto. Cuando de religién
se trata, sigo a Tito Coruncanio, 4 Publio Scipién, 4
Publio Scévola, pontifices maximos; y no 4 Zenon, &
Cleantes ni 4 Crisipo; y mds fuerza me hacen las pa-
labras del augur Cayo Lelio, var6n verdaderamente
sabio, discurriendo sobre la religién en aquel noble
discurso suyo, que la de ninglin principe de los es-
toicos. Y estando dividida toda la religién del pueblo
romano en sacrificios y en auspicios, 4 los cuales pue-
de afiadirse en tercer lugar las predicciones que los
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intérpretes de las Sybilas y los artspices sacan de los
fenémenos portentosos, he creido que ninguna de es-
tas partes de 1a religién es para despreciada, y siem-
pre me he persuadido que Rémulo con los auspiciosy
Numa con los sacrificios echaron los fundamentos de
nuestra ciudad, que nunca hubiera podido llegar 4
tanta grandeza sin el favor muy sefialado de los Dio-
ses inmortales. Esto es, oh Balbo, lo que piensa Cota,
lo que piensa el pontifice. Hazme entender ahora lo
que piensas ta. De ti, filésofo, debo aprender la razén
de la religién; a nuestros mayores, aunque no den
ninguna razén, debo creerlos.»

A esto replicé Balbo: «;Y qué razén me preguntas,
oh Cota?—De cuatro partes ha constado tu division;
en la primera has querido mostrar que hay Dioses;
cn la segunda, como son; en la tercera, que rigen el
mundo; en la cuarta, que presiden 4 las cosas huma-
uas. Esta, si mal no recucrdo, fué tu divisién.—Asf
cs, dijo Balbo; pero espero adénde vas 4 parar.—
Veamos cada cosa de por si, dijo Cota. Y en cuanto 2
lo primero, es decir, que hay Dioses, cosa en que todos
convienen, excepto los muy impios, y verdad que no
pucde ser arrancada de mi animo, te diré que me lo
persuado por autoridad de nuestros mayores, pero no
por las razones que ti me das.—Y si estds persuadi-
do (dijo Balbo), jpara qué quicres que yo te dé razo-
nes’—Porque entro en esta disputa como si no hubiera
oido ni pensado nada de los Dioses inmortales; reci-
beme, pues, como un discipulo rudo y novicio, y
enséhame lo que te pregunto.

—Dime lo que deseas.— ;Yo Te pregunto, ante
todo, por qué, habiendo d1ch0 al principio que la
existencia de los Dioses era cosa evidente y admi-
tida entre todos, has gastado tantas palabras en de-
{enderla.—Porque he advertido gue ti también, Cota,
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cuando hablas en el foro, procuras agobiar con mu=-
chos argumentos al juez, si es que la causa te da
facultad para ello. Esto mismo hacen los fil6sofos, y
esto he hecho yo en cuanto he podido. Y esto mismo
haces t(1 que me lo preguntas,lo cual vale tanto como
preguntar por qué te miro con dos 0jos y no con uno
solo, siendo asi que lo mismo podria verte.»

A esto dijo Cota: «Ta veras en qué consiste la se-
mejanza. Lo ciertc es que yo, ni siquiera en las cau-
sas suelo argumentar sobre lo que es evidente y en
que todos convienen, porque lo que de suyo es clarg
se oscurece con la argumentacién, ni aunque hiciera
esto en las causas forenses, me atreveria 4 hacer lo
mismo en estos razonamientos mas sutiles. Y no eg
ejemplo apropiado el de mirar con un solo ojo, pues
de entrambos resulta una sola visién, y la natura-
leza, que ti llamas tan sabia, ha querido que tu
viéramos dos ventanas en vez de una. Pero como tt
no confiabas en que fuese tan perspicuo lo que pre-
tendias, has creido necesario corroborarlo con mu-
chos argumentos. A mi me bastaba que nuestros ma--
yores lo hubiesen ensehado asi. TG desprecias la
autoridad, y te armas sélo con la razdén. Sufre, pues,
que mi razén pelee con la tuya. Traes todos esos argu-
mentos para probar que hay Dioses, y una cosa 4 mi
juicio indudable la haces dudosa con tu argumenta-
cién. He encomendado 4 la memoria no sélo el ni-
mero, sino también el orden de tus argumentos.

»Fué tu primer argumento el decir que, por la con-
templacién del cielo, entendemos que existe algln
nuien que todo lo rige. De aqui aquel verso del pocta

Mira el sublime cielo que llaman todos Jove.

Como si alguno de los otros llamase 4 Jove celeste
mis bien que Capitolino, 6 como si fuese cosa eviden
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te y averiguada por todos, que son Dioses los que ni
Veleyo ni otros muchos te concederan siquiera que
sean animales,

»También te parecia grave argumento el de ser co-
mun 4 todos la opinién de los Dioses inmortales. y el
ir creciendo cada dia. ;Y te parece que una cosa tan
grave puede juzgarse por opinién de los necios, y que
podéis asentir 4 esto vosotros que 4 todo el que no es
sabio le tenéis por insensato?

»Me diras que & veces vemos presentes 4 1os Dioses,
como los vié Postumio en el lago Regilo, y Vatieno
en Salaria, y no sé qué dijiste también de la batalla
de los Locrenses junto 4 Sagra. ;Crees ti que los lla-
mados Tyndaridas, esto es, unos hombres nacidos de
hombres, y de quienes Homero, que fué muy poco
posterior 4 su tiempo, dice que fueron sepultados en
Lacedemonia, vinieron en cabalgaduras blancas ¥
sin séquito alguno al encuentro de Vatieno, y anun-
ciaron la victoria del pueblo romano, mas bien 4 Va-
tieno, hombre rustico, que 4 Marco Catén, que era en-
tonces ol principal de la ciudad? ;Crees ti que aquel
vestigio como de uha que aparece hoy en la piedra
junto al lagu Regilo, es del caballo de Céstor? ;No pre-
fieres creer (1o cual puede aprobarse) que los d4nimos
de hombres tan excelentes como fueron estos Tynda-
ridas, son divinos y eternos, y no creer que, después
de quemados, pudicron montar 4 caballo y pelear en
escuadrén? Y si dices que esto fué posible, no sé por
qué no citas también, como argumentos de mucha
{uerza, los cuentos de las viejas.

—;Fabulas te parecen éstas? dijo Lucilio. ;No has
visto en el foro el templo dedicado 4 Céstor y Pdlux?
‘No has visto el decreto del Scnado sobre Vatieno? Y
en cuanto a Sagra, tienes ¢l vulgar proverbio de los
Gricgos, que cuando afirman alguna cosa por muy
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verdadera, dicen que es mas cierta que las que pasa-
ron en Sagra. ;No te convencen estas autoridades?»

A esto respondij Cota: «Con rumores peleas contra
mi, oh Balbo, y yo lo que te pido son razones.

»Hablabas después de las predicciones, y decias
que nadie puede cvadirse de la suerte futura. Muchas
veces ni aun es Ufil saber lo venidero. Gran mise-
ria es angustiarse sin provecho alguno, y no tener
ni siquiera el consuelo exfremo y comin de la espe-
ranza, especialmente vosotros que lo atribuis todo
4 la fatalidad, y llamais fatalidad 4 lo que ha sido
siempre verdadero desde toda la eternidad. ;Qué im-
porta, 6 de qué nos ha de servir para guardarnos,
cl saber algo-de las cosas fuluras, siendo asi que
cstas no pueden menos de suceder? ;De dénde pacié
esta adivinacién?  Quién aprendié 4 conocer las hen-
deduras del higado, quién el canto de la corneja,
quién la adivinacién por suertes, en todas las cuales
Vo creo, asi como tampoco puedo despreciar el lifuo de
Accio Navio, que ti recordabas?! Pero en qué se fundan
estas predicciones, quiero que me lo ensefien los filé-
sofos, porque veo que los adivinos suelen mentir sobre
muchas cosas. Me dirds que los médicos también se
engafian muchas veces. Pero ;qué semejanza hay
entre la medicina, cuya razén yo comprendo, y la
adivinacién, que no sé de donde nace? Ta crees que el
sacrificio de los tres Decios basté & aplacar 4 los Dio-
ses. Pero jcuin grande debe de ser la iniquidad dc
esos Dioses, que, para aplacarse con el pueblo roma-
1o, necesitaron que tan grandes varones pereciesen!
Fué ardid imperatorio, que los Griegos llaman estrata-
gema, en la cual aquellos caudillos estimaron mds la
salud de su patria que la propia vida. Ellos subian
que forzosamente el ejército habia de seguir al gene-
ral que se precipitaba 4 caballo en medio de {os ene-
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migos, y esto fué lo que sucedid. En cuanto 4 la voz
del Fauno, no la he oido nunca. Te creeré si me dices
que la has oido ti mismo, pero lo cierto es que toda-
via ignoro queé cosa sea un Fauno.

»No son muy fuertes, oh Balbo, tus argumentos en
pro de la existencia de los Dioses. Yo creo que exis-
ten, pero los estoicos no lo prueban. Cleantes decia
que de cuatro modos se forma en el entendimiento
liumano la nocién de los Dioses. Del primer modo he
dicho ya bastante: es el que se funda en la prediccién
de las cosas futuras. El segundo, en los terremotos,
tempestades y demas fenémenos extraordinarios. El
tercero, en Ia comodidad y abundancia de los bienes
de la tierra. ¥l cuarto en el orden de los astros y en la
coustancia del cielo.

»De las predicciones hemos dicho ya bastante. De
los fenémenos celestes y maritimos, poco hay gque
decir, pues hay pocos que los teman y crean que
son obra de los Dioses inmortales. Pero no se trata de
investigar si hay alguien que crea en la existencia de
los Dioses; lo que se pregunta es si los Dioses exis-
ten 6 no.

»Las demas causas que Cleantes expone (es & saber,
1a abundancia de los bicnes de la tierra, y el orden de
las vstaciones y movimiento armonioso del ciclo)seran
tratadas por nosotros cuando disputemos acerca de la
providencia de los Dioses, de la cual ti1, amigo Balbo,
has hablado extensamente: para aquel mismo lugar
reservamos el razonamiento de Crisipo, segtn el cual,
habiendo en la naturaleza algo que no ha podido ser
obra humana, es necesario que exista algo mejor que
el hombre. Para entonces quedan también la compa-
raciéon que hacias de la hermosura del mundo con una
casa hermosa, y el argumento tomado del consenso
del género humano, y las breves y agudas conclusio-
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nes de Zenén. Y entonces serd ocasién de discutir
todo lo que ta, como fisico, has dicho de la fuerza
jgnea, y se investigara si es tan cierto como afirma-
bas, que todo se engendra del calor; y todo 1o que an-
teayer dijiste queriendo probarnos que existian Dio-
ses, porque ni cl mundo universo, ni el sol, la luna y
las estrellas tienen sentido y entendimiento. Y te
seguiré preguntandc una vez y otra, con qué razones
te persuades de la existencia de los Dioses.»

A esto replicé Balbo: «Yo creo haber alegado razo-
nes, pero ti las refutas de tal modo, que cuando pare-
ces preguntarme, y yo me preparo 4 responder, apar-
tas de repente el hilo de la oracién, y no dejas lugar
4 la réplica. Y asi has pasado en silencio muchas co-
sas sobre la adivinacién y sobre el hado, materias que
trataste con ligercza, pero en las cuales los nuestros
suelen detenerse mucho. Lo cierto es que no tienen
directa relacién con el asunto que traemos entre ma-
nos. Por lo cual, si te parece, puedes proceder menos
confusamente, para que lleguemos al verdadero ob-
Jjeto de esta disputa.

—Muy bien dices, respondié Cota. Y asi, ya que has
dividido toda la cuestién en cuatro partes, y hemos
hablado de la primera, consideremos la segunda, la
cual me ha parecido tal, que queriendo probar cudles
son los Dioses, has mostrado realmente que no exis-
ten. Decias que era muy dificil apartar el 4nimo de la
costumbre de los ojos; pero no habiendo nada mas
excelente que Dios, no dudabas que el mundo era
Dios, por no haber en la naturalcza cosa mejor que el
mundo, con tal que le pudiéscinos contemplar como
animado, viendo esto con el 4nimo y no con los ojos.
Pero jen qué sentido dices que el mundo es lo me-~
Jor? Si quieres decir que es lo mas hermoso, lo con-
cedo: si crees que es lo mds acomodado para 1.uestra
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utilidad, lo concedo también; pero si dices que nada
hay mas sabio que el mundo, de ningin modo puedo
ascntir 4 tu opinidén, no porque sea dificil apartar el
entendimiento de los ojos, sino que cuanto mis le
aparto, tanto menos puedo comprerder lo que ti ima-
zinas.

»En la naturaleza nada hay mejor que el mundo;
tampoco hay en la tierra nada mejor que nuestra ciu-
dad. ;Y crees por eso que en la cindad hay razén, en-
rondimiento y juicio, 6 que no habiéndolos, ha de ser
antepuesta una hormiga 4 esta ciudad hermosisima,
zd0lo porque en la ciudad no hay sentido alguno, y
‘n la hormiga no sélo sentido, sino entendimiento,
razén y memoria? Has de mirar, oh Balbo, lo que se
t¢ concede, ¥y no dar por cosa evidente y probada
todo lo que bien te parece.

»Ya Zenoén dilaté este argumento en aquella breve
conclusidn que te parecia tan aguda. Zendén concluia
lc este modo: «lo racional es mejor que lo irracional.
“Jada es mejor que el mundo; luego el mundo es ra-
~ional.» De esta manera probaras, si quicres, que el
:nundo puede muy bien leer un libro. Siguiendo las
auellas de Zendn, podrés razonar de este modo: lo
‘juc es literato, es mejor que lo que no es literato;
nada es mejor que el mundo, luego el mundo es lite-

ito. Del mismo modo probaras que es diserto el mun-
o, y también mateméitico, musico, erudito en toda
ciencia, y hasta filésofo. Muchas veces he dicho que
nada se bace sin intervencién divina, y que no hay
fuerza alguna en la naturaleza que pueda producir
cosas desemejantss de si Concederé, no sélo que el
mundoe es animado ¥ sabio sino también que es ta-
fizdor de flauta y de lira, porque de él se engendran
los artifices de estas artes Ninguna razén mas fuerte
da el padre de los estoicos para que creamos que el
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mundo es racional y animado. El mundo no es Dios,
¥y sin embargo nada hay mejor que é!, nada mds her-
moso, nada mas saludable para nosotros, nada mas
decoroso en su aspecto, ¥y nada mas consfante en su
movimiento. Y si el mundo universo no es Dios, mu-
cho menos lo son las innumerables estrellas que ta
ponias en el nimero de los Dioses, y cuyo curso igual
y eterno tanto te deleitaba, y no sin razon, 4 fe mia,
porque son de admirable y eterna constancia. Pero no
todo lo que tiene un movimiento igual y constante
ha de ser atribuido 4 Dios maés que & la naturaleza.

" »;Qué cosa hay mds constante en su movimiento
reciproco que el Euripo de Calcidia, 6 que el estrecho
Siciliano, 6 que el hervor del Océano en aguellos lu-
gares donde la onda rapaz divide la Europa de la
Libia? Y que, las marveas, ya de Espana, ya de Breta-
fia, y el flujo y reflujo del mar en tiempos fijos, j;no
pueden comprenderse sin un Dios? Si todo movi-
miento, y todo lo que conserva un orbe se llama
divino, jpor qué no Lemos de llamar divinas las fie-
bres tercianas y cuartanas, cuya reversion y movi-
miento no puede ser mas constante! De todos estos
fen6menos debe buscarse la razén natural, pero cuan-
do vosotros no podéis encontrarla, acudis a un Dios,
como si os refugiaseis 4 un ara.

»Te parecia muy aguda la sentencia de Chrisyppo,
hombre sin duda alguna ingenioso y sagaz. «%i algo
existe (dice) que el hombre no haya podido hacer, el
que lo ha hecho es mejor que homnbre: es asi que el
hombre no ha podido hacerlas cosas que existen en el
mundo; luego el que ha podido hacerlas cs superior
al hombre. ;Y quién ha podido aventajarse al hombre
sino Dios? Luego Dios existe.

»Todo ¢sto procede del mismo error, que ya ad-
vertimgs en Zendn, porque no se distingue qué es l¢
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mejor, qué es lo més excelente, 6 qué diferencia hay
cntre la naturaleza y la razon. El mismo Zenén dice
que si los Dioses no existen, nada hay en toda la na-
turaleza mejor que el hombre. Y por otra parte juzga
grande arrogancia eso de pensar cualquier hombre
nue nada hay superior 4 la naturaleza humana. Sea
en buen hora arrogancia estimarse superior 4 todo el
mundo. Pero no es arrogancia, sino mas bien pruden-
cia, entender que tenemos sentido y razén, y que no
los tienen el Orién y la Canicula. Decis también que
cuando vemos una casa hermosa, debemos entender
que no la edificaron las paredes sino su dueho:
lhemos de tener, pues, el mundo por habitacién de
los Dioses. Yo asi lo creeria, si por otra parte no
juzgara que el mundo no fué¢ crcado por los Dioses,
sino conformado por la naturalcza, como probarc
luego.

»Pregunta Sdocrates en Xengfontze de dénde hemcs
recibido el alma, puesto que cl mundo no la tiene.
Y yo pregunto de dénde hemos recibido la paiabra,
de dénde el numero, de donde el canto. A no ser que
juzgucemos que el Sol habla con la Luna cuando se
acercan mas, 6 que el mundo canta armoniosamente,
como juzgzo Pitagoras. Todos éstos, oh Balbo, son efec-
tos de la naturaleza, no dec naturaleza que procede
artificiosamente, como dice Zendn (lo cual ya exami-
naremos), sino que lo agita todo con su perenne movi-
micnto. Por eso me parcce bien lo que decias de 1a
conveniencia y armonia de [a naturaleza, que parece
que conspira & un mismo fin. Lo nico que yo no
aprobaba es el que ti negases que ¢sto pudicra acae-
cer de otro modo que por espiritu divino. La naturale-
za s¢ manticne en cohesién por sus propias fuerzas,
mas que por las de los Dioses, y hay cn ella ese con-
cierto que los Griegos llaman simpatia, Pero cuanto

TOMO 11I. 9
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es mas espontinea y mayor. tanto menos debe atri-
buirse 4 razén divina.

»]Y c6mo deshacéis las objeciones que ponia Carnea-
des? 8i no hay ningtu cuerpo inmortal, no hay nin-
gan cuerpo sempiterno. Es asi que no hay ningan
cuerpo inmortal, ni siquiera individual, ni hay nin-
guno que no pueda dividirse y disolverse, y teniendo
todo animal naturaleza pasiva, no hay ninguno de
ellos que se libre de la neccsidad de recibir algo ex-
trinseco, esto cs, de la neccsidad de sufrir y padecer.
Y si todo animal cs mortal, ninguno es inmortal. Y si
todo animal puede partirse y dividirse, ninguno de
ellos es individual ni eterno. Es asi que todo animal
es apto para recibir el impulso exterior; luego es ne-
cesario que todo animal sea mortal, disoluble y divi-
sible.

»Del mismo modo que, si toda cera fuese conmuta-
ble, no habria cosa alguna de cera que no pudiese ex-
perimentar mudanza; y lo mismo todo objeto de plata
¥ de bronce, si tal fuese la naturaleza de los metales;
por igual razén, si todos los elementos de que cons-
tan los cuerpos son mudables, ningan cucrpo puede
dejar de ser mudable: es asi que vosotros lo admitis
de los elementos; luego debéis admitirlo del cucrpo.
Perosi hubiese algin cuerpo inmortal, no habria nada
mudable. De aqui resulta que todo cuerpo es mortal.
Porque todo cuerpo es agua, ¢ aire, ¢ fuego, 6 ticrra,
6 un compuesto de éstos 6 de alguna parte de cllos,
y de estas cosas no hay ninguna que no perczea.
Todo lo terreno se divide, y el humor es tan blando
que ficilmente puede comprimirse. El fuego y el
aire obedecen al més leve impulso, y son de natura-
leza movediza y disipable. Ademids, todas las cosas
perecen cuando se trasmudan cn otra naturaleza,
¥. gr., cuando la tierra se convierte en agua, y cuan-
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do del agua nace aire, y del aire éter, y viceversa. Si
perecen asi los elemcntos de que todo animal consta,
es claro que no hay ningtn animal sempiterno. Y
dejando esto 4 un lado, tampoco puede encontrarse
animal alguno que no haya nacido nunca y haya de
existir siempre. Todo animal ticne sentidos: siente el
calor, el frio, lo dulce, lo amargo, y no puede por
ningan sentido recibir las cosasagradables y no reci-
bir sus contrarias. Si recibe el sentido del deleite, re-
.cibe también el del dolor. Lo que recibe el dolor es
necesario que reciba también la muerte: confesemos,
pues, que todo animal ¢s mortal.

»Y si existe algtin sér que no sienta placer ni dolor,
no puede ser animal. Sicndo animal, es necesario que
los sienta, y sintiendolos, no puede ser eterno; luego
ningtin animal es eterno. Ademas, no puede haber
ningan anirmal en quien no haya apetito y repulsién
natural. Todo animal apetece lo que es conforme 4 su
naturaleza, y huye de lo contrario. Lo que es contra
su naturaleza tiene fuerza para matarle; luego es ne-
cesario que todo animal perezca. Por innumerables
razones puede probarse que nada hay que tenga sen-
tido y que no muera. Aun las mismas cosas que se
sienten, como el frio, el calor, el placer, el dolor, etc.,
cuando llegan al extremo, matan. No hay animal sin
sentido; luego, ningiin animal es eterno.

»La naturaleza del animal puede ser6 simple, es de-
cir, de tierra, de fuego, de aire, de agua, lo cual are-
nas puede entenderse qué cosa sea, 6 compuesta de
muchos elementos, cada uno de los cualcs ocupe por
fuerza natural su lugar, unos el infimo, otros el sumo,
otros el medio. Pueden mantenerse en cohesién por
algtin tiempo, pero no siempre, porque forzosamente
la naturaleza ha de arrastrar cada uno 4 su iugar. No
bay, pues, ningan animal s2mpit-rno,
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»Pero los vuestros, oh Balbo, suclen referirlo todo &
1a fuerza del calor, siguiendo 4 Heraclito, aunque no
todos le interpretan del mismo modo. Y como €l no
quiso que se le entendiese, le dejaremos 4 un lado.
Vosotros decis que toda fuerza es calor, y que por
consiguiente los animales perecen cuando el calor
les falta; y que en toda naturaicza sélo vive y florece
Io que tiene calor. Pero yono acabo de entender de
qué modo, extinguido el calor, perecen los cuerpos,
¥ por qué no perccen cuando pierden el humor del
azua 6 el espiritu del aire, siendo asi que también cl
excesivo calor los mata. Veamos adénde va a parar
Yuestro razonamiento.

»Sostenéis, segin creo, que fuera de los aniniales,
nada hay, ni en la naturaleza ni en el mundo, sino
fuego. ;Y por qué no decis que nada existe sino el
alma, de la cual se deriva el nombre mismo de ani-
mal? ;0 es que dais por probado y concedido que
nada es el alma sino fuego? Mas probable me parece
que el alma sea mezclada de fuego y aire.

»Y si el fuego es por si mismo un animal, sin mez-
cla de ninguna otra naturaleza, y mezciandose con
nuestros cuerpos hace que sintamos, no puede él
mismo carecer de sentido. De aqui volvemnos al argu- ~
mento pasado: todo lo que tiene sentido ha de sen-
tir necesariamente el placer y el dolor, y todo lo
cue esta sujeto al dolor, también lo estd 4 1a muerte.
Y por eso mni al fuego mismo podemos imaginarle
¢terno.

»Y vosotros mismos no admitis que todo fuego ne-
cesita de alimento, y que sin €l no puede durar, y que
el Sol, la Luna y los dcmis astros se alimentan de
aguas, ya dulces, ya marinas! Esta es la causa que
Cleantes encuentra para que el Sol no pase mis
a:la del circulo solsticial de invierno, por no apar-

i
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tarse mucho del alimento. De todo esto hablarcmos
después: ahora afirmamos que lo que puede morir no
es eterno por su naturaleza. Es asi que el fuego puede
morir, si no se le alimenta; luego el fuego no es sem-
piterno por su naturaleza.

»Pero ;c6mo podemos concebir un Dios privado de
toda virtud? Atribuiremos 4 este Dios la prudencia,
que consiste en sabe~ del bien y del mal y de las
cosas que no son ni buenas ni malas? El que no tiene
ningtn mal, ni puede tenerle, ;para qué necesita la s
distincién de lo bueno y de lo malo? ;Para qué 1a”
razén, para que la inteligencia, de las cuales nos va-
lemos para llegar por medio de lo facil 4 lo oscuro?
Nada puede ser oscuro para el Dios. Y la justicia. que
distribuye 4 cada eual lo suyo, jqué tiene que ver con
1os Dioses? La sociedad y comunidad de los hombres,
como decis vosotros, creé la justicia. La templanza
consiste en abandonar los deleites del cuerpo; pero
no habierdo lugar para ellos en el cielo, tampoco le
hay para la templanza. ;En qué puede concebirse un
Dios fuerte? ;En el dolor, en el trabajo, en el peligro?
Ninguna de estas cosas tiene que ver con el Dios.
jCémo hemos de entenderle, pues, dotado de razon
ni de virtud alguna!

»Y no puedo despreciar bastante la ignorancia del
vulgo y de los doctos, cuando considero las cosas .
que dicen los estoicos, pues son las mismas que afir-
man los ignorantes. Los Sirios veneran 4 un pez. Los
Egipcios han divinizado casi todos los géneros de
bestias. Los Griegos veneran 4 muchos hombres con-
vertidos en Dioses. Los Alabandos, & Alabando; los
Ténedos, 4 Tenes; toda la Grecia, & Leucotea, que
antes se llamé Ino, y 4 su hijo Palemdén, y & Hér-
cules, 4 Esculapio y 4 los Tyndéridas; los nuestros, 4
Rémulo y 4 otros muchos ciudadanos nuevos y agre-
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gados 4 la reptblica de los ciclos. Esto dicen los in-
doctos.

»; Y vosotros los fil6sofos decis algo mejor? Conceda-
mos que el mundo sea Dios. Yo creo que lo es

Agquel suhlime ardiente que llaman todos Jove.

JPor qué afiadimos més Djoses? ;Cuénta es su mul-
titud? A mime parecen demasiados. A cada unade
las estrellas la cuentas como Dios y le das nombre
de bestias, como la cabra, el toro, el leén, ¢ de cosas
inanimadas, como Argos, el Ara, la Corona.

»Pero aunque esto se os conceda, lo demas ;quiénlo
puede no ya conceder sino entender? Cuando llama-
mos al trigo Ceres y al vino Baco, nos valemos de un
modo de decir usual; pero ;4 quién crees tan loco, que
vaya 4 creer que es Dios aguello de que él se alimer:-
ta? En cuanto 4 los hombres que pasaron a ser Dioscr,
ta me cxplicaras el modo cémo esto pudo ser, y yo lo
aprenderé con gusto. Pero 1o que es ahora. no entien-
do de qué manera aquel Hércules, & guien fuc encendidn
grande hoguera en el monte Ela, como dice Accio, 1legé
desde aquella hoguera d la elerna casa de su padre, y
eso que Homero hace que Ulises le encuentre en los
infiernos, 1o mismo que 4 los demds que habian sa-
lido de esta vida.

»Quisiera también saber 4 cual de los Heércules de-
-bemos tributar principal culto. Los que estudian las
lctras antiguas y recénditas nos refieren muchos: uno
antiquisimo, nacido de Jove (pero del Jove mis an-
tiguo, porque también encontramos muchos Joves en
los antiguos esecritos de los Griegos). De este, pues,
¥y de Lysito nacié aquel Hércules, de quicn cucntan
que hizo con Apolo el concierto de la Tripode. Tam-
bien hablan de otro nacido en Egipto 4 orilias del
Nilo, que inventé las letras frigias. kl tercero esel
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dal Ida, 4 quien ofrecen sacrificios funcrales. El cuar-
to es hijo de Jove y de Asteria, hermana de Latona,
que se venera principalmente en Tyro, y dicen que
su hija se llam6 Cartago. Xl quinto es el de la India,
¥ le lamaron Belo. El sexto es el hijo de Alcmena
y de Jupiter. porque, como ya explicaré, también
hubo muchos Joves.:

»Y ya que el razonamiento me ha llevado hasta aqui.
0s confesaré que he aprendido mejores cosas sobre el
culto debido a los Dioses, en el derecho pontificio y
la tradicién de nuestros mayores, y en aquellas urnas
que Numa nos dejé y de que en su dureo discurso
hablaba Lelio, que en las razones de los estoicos. Sia
vosotros sigo, decidme qué he de responder 4 quien
me pregunte: Si todos estos son Dioses, jtambién son
Diosas las Ninfas? Si lo son las Ninfas, ;lo son los Pa-
niscos y los Satiros? Es asi que éstos no lo son; luego
tampoco las Ninfag. Me dirds que sc les han dedicado
templos publicos. Entonces tendras que poner en el
nlmero de los Dioses & todos aquellos 4 quien se han
‘iedicado templos. Contaras entre los Dioses 4 Jove
y a4 Neptuno, y al Dios del Orco, hermano suyo,
v 4 los rios que dicen que corren por cl infierno, el
Aqueronte, cl Cocito, la Stigia, el Phlegetonte, y di-
vinizards también & Caronte y al Cerbero. Si recha-
zas esto, también tienes gque rechazar el Orco. jQuc
dices, pues, de sus hermanos?

»Asi argumentaba Carncades, no para desterrar la
creencia en los Dioses (;qué cosa habria menos digna
dz un filésofol), sino para probar que los estoicos
no explican nada de lo concerniente 4 los Dioses.
Y pruseguia diciendo:—Si estos hermanos estin en
el nimero de los Dioses, ;por qué no ha de estarlo su
padre Saturno, que es tan venerado en Occidente? Y
£i este cs Dios, tambicén hay que counfesar que lo es su
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padre el Cielo, y los padres del Cielo, ¢l Eter y el Dia,
y sus hermanos y hermanas, que cstin nombrados
asi por los genealogistas antiguos: Amor, Engaho,
Miedo, Trabajo, Envidia, Hado, Vejez, Muerte, Tinie-
blas, Miseria, Queja, Gracia, Fraude, Pertinacia, Par-
cas, Hespérides, Sueho: 4 todos los cuales llaman hi-
jos del Erebo y de la Noche. Hemeos de aprobar estas
monstruosidades, 6 negar las primeras.

»Y qué ;dirds que Apolo, Vulcano, Mercurio y los
demads son Dioses, y lo dudaras de Hércules, Escula-
pio, Castor y Pélux? Estos son venerados lo mismo que
aqueéllos, y entre algunos pueblos mucho maés. ;Ten-
dremos por Dioses 4 los que nacieron de madres mor-
tales? ;No contaremos en el numero de los Dioses &
Aristeo, 4 quien dicen inventor del olivo, hijo de Apo-
lo; 4 Teseo, que lo fué de Neptuno, y 4 los demas cuyos
padres fueron Dioses, y 4 los que tuvieron Diosas por
madres! Creo que todavia con mayor razén, pues asf
como en el derecho civil es libre el que nace de madre
libre, asi en el derecho natural el que nace de una
Diosa ha de ser necesariamente Dios. Y asi 4 Aquiles
le veneran religiosamente los habitantes de la isla As-
typa; y si él es Dios, también son Dioses Orfeo y Reso,
nacidos de una Musa, & no ser que antepongamos las
nupcias marinas & las terrestres. Y si éstos no son
Dioses, porque en ninguna parte se veneran, ;como
han de serlo aquéllos? Considera, pues, que estos ho-
nores quiza se tributen 4 las virtudes de los hombres,
Y no 4 su inmortalidad, lo cual tit mismo, oh Balbo,
has parecido confesar.

»Pero si juzgas Diosa 4 Latona, jedmo no juzgas a
Iécate, que es hija de Asteria,” hermauna de Latonal
Me dirds que también es Diosa. Hernos visto sus aras
y sus templos en Grecia. Y si ésta es Diosa, jpor qué
1o han de serlo las Eumeénides, que tienen templo ¢
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Atenas, y entre nosotros, si es acertada-mi interpre-
tacidn, el bosque de las Furias? porque las Furias son
Diosas espectadoras y vengadoras de las maldades y
crimenes.

»Y si son Dioses los que intervienen en las cosas hu~
manas, también hemos de tener por Diosa 4 la Nacién,
4 la cual solemos hacer sacrificios, alrededor de los
templos de los campos de Ardea, la cual, porque am-
para 4 las matronas en sus partos, se llamé Nacién, &
nascentibus. Y siesta es Diosa, también lo son todos
aquellos que ta recordabas: el honor, la fec, el entendi-
miento, la concordia, la esperanza, la moneda, y todo
lo que con el pensamiento podemos fingirnos. Y si
esto no es muy verosimil, tampoco lo es el origen de
donde estas cosas nacicron. '

»;Y qué dices 4 esto? Si son Dioses los que venera-
mos, y los que la tradicién nos ha enschado, jpor qué
no contar en el mismo giéncro a Serapis y 4 Isis? Y
si lo hacemos, ;por qué rechazar los Dioses de los bar-
baros? Contaremos, pues, entre los Dioses 4 los bueyes,
4 los caballos, 4 los ibis, 4 los gavilanes, 4 los aspides,
i los cocodrilos, 4 los peess, 4 los perros. 4 los lobos,
a los gatos, y 4 otras muchas bastias. Y si lo rechaza-
mos, habra que rechazar también la Naturaleza de
donde procedieron.

».Y qué mas? ;Llamaremos Diosa 4 Ino, que los
Gricgos apellidan Leucotea, y los nuestros Matuta, ¥
que es hija de Cadmo? Y Circe y Pasifae, nacidas del
50l y de Perseida, hija del Océano, ;no seran contadas
cn el nmero de los Dioses? También riuestros colonos
Circenses veneran religiosamente a4 Circe. La ten-
dris, pues, por Diosa. ;Y qué diras de Mecdea, que
tuvo por abuelos al Sol y al Océano, y por padre 4
Lita, y por madre 4 Idytia? ;Y qué de su hermano
Absyrto, que Pacuvio Ilama Egialeo, aunque el pri-
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mer nombre es mas usado en los escritos de los an-
tiguos? Y si éstos no son Dioses, temo que tampoco
lo sca Ino, porque todo esto ha nacido de la misma
fuente.

»;Seran Dioses Amphiarao y Trophonio? Nuestros
Piblicanos, cuando les decian en Beocia que habia
canpos exceptuados de la ley del eenso, por cstar
consagrados 4 los Dioses inmortales, negaban que
fuesen inmortales los que en otro ticmpo habian sido
hombres. 8i éstos son Dioses, también lo cs cierta~
mente el Erecteo, cuyo templo y saccrdote vemos en
Atenas. Y si le hacemos Dios, jpor qué hemos de du-
dar en cuanto & Codro, 04 los demds que cayeron
peleando por la libertad de su patria? Si esto no es
probable, tampoco podras aprobar los ejemplos ante-
riores, de donde éste mana.

»Y en algunas ciudades puede entenderse que la
memoria de los varones fuertes fué consagrada con
honores divinos é inmortales, como estimulo 4 la vir-
tud, para que mas valerosamente sc arrojase cada
cual al peligro por causa de la repablica. Por esta
misma causa, en Atenas, Erecteo y sus hijas se cuen-
tan en el nimero de los Dioscs, y en Atenas esta el
tcmplo de Leonatas que llaman Leocorién. Del mismo
modo los Alabandenses veneran & Alabando, funda-
dor de aquella ciudad, mucho mads religiosamente que
4 ninguno de los ilustres Dioses; y por cso dijo no
sin gracia Straténico, afirmandole un importuno que
Alabando era Dios y Hércules no: «Tenga yo por
»cnemigo 4 Alabando y ti 4 Hércules.»

»;Y no ves, oh Balbo, cuin fuera de camino valo
que decias del ciclo y de los astros; que el Sol era
Dios, y también la Luna, y que al primero le llama-
ban los Gricgos Apolo, y Diana 4 la segunda? Y sila
Luna ¢s Dios, pondras también en el namero de 1cs
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Dioses al Luccro de la mahana y 4 las demas estre-
llas errantes, y por consiguiente & las fijas. ;Y cémo
10 poner el Arco iris en el namero de los Dioses? El
o5 ciertamente hermoso, y por serlo tanto, dicen que
¢s hijo de Thaumante. Y si su naturaleza cs divina,
;nor qué no ha de serlo la de las nubes, de las cuales,
culoreadas de cierto modo, resulta el arco? Y dicen
también que la Nube parié a los dos Centauros. Si
pones las nubes entre los Dioses, también tendris que
poner las tempestades, que han sido consagradas pol
ritos del pueblo romano. Y tendras quc venerar las
lluvias, las nubes, los torbellinos, y las olas del mar,
4 las cuales nuestros caudillos suelen hacer un sacri-
ficio antes de empezar la navegacion.

»Y si Ceres es la Tierra, como decias, y scllama
asi de gerendo, ;quién es la otra Diosa Telius? Y silo
es la Tierra, también lo serd el Mar, que ta llamabas
Neptuno, y los rios y las fuentes. Y asi, Masén dedicd
un templo 4 cierta fuente de Cércega, y en los augu-
rios vemos los nombres de Tiberino, Espindn, Anc-
modn, Nodino y otros rios cercanos. Crecera el nimero
de los Dioses hasta lo infinito, 6 ninguno de ellos ad-
mitiremos, ni pasarcmos por esta supersticién inter-
minable.

»No admitimos, pues, ningun » de ellos. Y conviene,
©oh Balbo, que disputemos también que esos Dioses
4 quicnes augusta y santamente veneramos fucron
hombres mortales trasladados a! ciclo, no realmente,
sino cn la opinidén de los pueblos. Enumeran los teé-
logos tres Joves distintos: el primero y el segundo
naci:ron en Arcadia, hijo el uno del Eter, que tam-
bien engendrd, segiun dicen, & Proserpina y a4 Baco;
hijo ¢l otro del Cielo, padre también de Minerva, 4 la
cual llaman Diosa é inventora de la guerra. El ter-
<ero fué Cretense, hijo de Saturno, y todavia se mues-
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“ra en Creta su scpulero. Los Dioscuros se llaman tam
bién de muchos modos entre los Griegos. Los tres pn-
meros, que se llaman Anaces, nacieron en Atsnas, Ge
Jove, rey antiquisimo, y de Proserpina, y se llama-
ron Tritopatrco, Eubuleo y Dionisio. Los segundos
fueron Castor y Pélux, hijos de Jove y Leda. Los ter-
ceros son Alcén, Melampo 3 Emolo, hijos de Atreo y
nictos de Peldps.

»Las musas mas antiguas fueron cuatro, hijas dcl
segundo Japiter: Thelxiope, Aede, Arche, Melete; las
segundas, procreadas del Jove tercero y de Mnemosy-
na, fueron nucve; las terceras, nacidas de Jove Pierio
y de Antiopa, 4 las cuales los poetas suelen llamar
Pieridas y Pierias, tienen los mismos nombres y el
mismo ntimero que las anteriores. ;Y c6mo dices que
el Sol se llamoé asi, por ser solo, cuando los tedlogos
enumeran muchos soles? Uno de ellos, hijo de Jove y
nieto del Eter. El segundo, hijo de Hyperidn; cl terce-
ro, hijo de Vulcano y nieto del Nilo, cuya ciudad pre-
tenden los Egipcios que es la que se llama Heliépo-
lis; el cuarto es aquel que se supone nacido en Rodas,
cn los tiempos heroicos, abuelo de Ialiso, Camiroy
Lindo; del quinto dicen que engendré en Colcos 4 Efs
¥ 4 Circe.

»También hubo muchos Vulcanos: el primero, naci-
do del Cielo, del cual Minerva coneibié a4 aquel Apolo,
bajo cuyo patrocinio estaba Atenas, scgin rcfieren
los historiadores antiguos; el segundo, nacido del
Nilo, y llamado por los Egipcios Opas, 4 quien supo-
nen custodio del Egipto; el fercero, nacido del Jove
Cretense y de Juno, de quien dicen que presidia ala
fragua de Lémnos; ¢l cuarto, hijo de Menalio, que
ocup6 cerca de Sicilia las islas que llaman Vulcanias.
Mercurios hubo varios: el primero tuvo por padre al
Cielo y por madre al Dia; el segundo fué hijo de Va-
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lente y de Foronis, el mismo que bajo tierra se llama
‘Irofonio; el tercero fué hijo de Jove y de Maya, y
¢e él y de Penélope dicen que na~ié Pan; el cuarto
iué hijo del Nilo, y los Egipcios tienen por cosa ne-
janda cl nombrarle; del quinto, 4 quien veneran los
Thencatas, dicen que maté 4 Argos, y que por esta
causa huyé a Egipto y enscii6 a los Egipcios las leyes
v las letras, A éste llaman los Egipcios Thoth, y con
el mismo nombre se designa entre ellos el primer mes
del aho. El primero de los Esculapios fué hijo de
Apolo, ¥y es muy vencrado entre los Arcades, 4 quien
atribuyen el haher inventado el arte de ligar las he-
ridas; ¢l segundo, hermano del segundo Mercurio,
fué, segun dicen, herido por un rayo y enterrado en
+'ynosura; el tercero fué hijc de Arsippo y Arsinoe, ¢
juvento, segun dicen, ¢l modo de purgar el vientre 3
Jde extraer los dientes. En la Arcadia, no lcjos del rio
l.usio, s¢ muestra su sepulcro, y un bosque consagra-
dodél.

»Ii] mas antiguo de los Apolos es el que poco antes
he nombrado, hijo de Vulcano y custodio de Atenas;
¢s hijo de Corybante, nacido en Creta, y tuvo con el
mismo Japiter gran certamen sobre la posesién de
wquella isla; el tercero fué hijo de Jove Cretense y de
l.atona, y dicen que vino desde el pais de los Hyper-
bioreos hasta Delfos; ¢l cuarto naci¢ en Arcadia, y los
Arcades le llaman Nomion, porque dicen que de é1
han recibido las letras. Sc¢ cuentan muchas Dianas: 1a
primera, hija ae Jove y Proserpina, que engendrd,
segin dicen, al Amor con alas; la segunda, mis co-
nocida, hija del tercer Jove y de Latona; la tercera
tuvo por padre & Upis y por madre & Glauce, y por
¢80 los Griegos la Hlaman siempre Upis. Bacos tenc-
mos muchos: ¢l primero, hijo de Jove y Preserpina;
¢l stgundo, hijo del Nilo, que dicen que mat6 4 Nysa;
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el tercero, hijo de Caprio y rey de Asia, 4 quien fue-
ron dedicadas las Sabasias; el cuarto, nacido de Jove
y de la Luna, 4 quien sc hacen los sacrificios Orficos,
el quinto, hijo de Niso y Thyone, que segun dicen
.establecio las fiestas Trietérides.

»La Venus mds antigua fu¢ hija del Cielo y del Dia,
y vemos su templo en Elis; la otra nacié de la espuma
del mar, y de eila y de Mercurio procedio el segundo
de los Amcres, segin dicen; la tercera, hija de Jove
y de Dione, casé con Vulcano, y de clla y de Marte
nacié Anteros; la cuarta, nacié en Siria 6 en Tiro; la
llaman Astarté, y dice la tradicién que fué esposa de
Adonjs. La Minerva mds antigua es la que citamog
antes como madre de Apolo; la segunda nacié en e}
Nilo, y la veneran los Egipcios saitas; la tercera fué
hija de Jove, como antes deciamos; la cuarta nacié
de Jove y dc Coryphe, hija del Océano, 4 quien los
Arcades llaman Coria y suponen inventora de la
cuadriga; la quinta dicen que maté 4 su padre Pa-
lante, porque quiso violar su virginidad: la pintam
con alas en los talones. El primer Amor naci6é de
Mercurio y de la primera Diana; el segundo, de Mer-
curio y de la segunda Venus; el tercero, 4 quien
llaman Anteros, de Marte y de la tercera Venus.

»Todo esto y otras cosas semejantes estin recogf—
das de la antigua tradicion de los Griegos, la cual t
crees que debe conservarse para que no se perturbe
la religion. Los vuestros, no solo no rechazan esto,
sino que lo confirman, interpretando el sentido ocul-
to de cada cosa. Pero volvamos ya al asunto de donde
hemos partido.

»;Crees tli que se necesitan razones muy sutiles
para refutar todo esto? Yo veo qus ¢l (ntendimiento,
la fe, la esperanza, la virtul, el honor, la victoria,
ia salud, la concordia y otras v.rtudes & cste tenor,
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{cnen fuerza de cosas y no de Dioses. O existenen
nosotros mismos, como el entendimiento, la fe, 1a
esperanza, la virtud, la concordia, 6 son cosas apete-
cibles para nosotros, como el honor, la salud, la vic-
toria, cuya utilidad veo, asi como los simuiacros que
sc les han consagrado; pero que tengan potestad de
Dioses, s6lo lo creeré cuando lo entienda. En cuyo
género debe colocarse principalmente la fortuna, que
nadie separara de la inconstancia y temeridad; cosas
indignas ciertamente de un Dios.

»; Y por qué os deleita tanto la explicacién de las fi-
bulas y la declaracién de los nombres: v. gr., aquello
del Cielo mutilado por su hijo, 6 de Saturno encade-
nado por el suyo” Estas y otras cosas del mismo gé-
nero las defendéis de tal modo, que no parece sino
que los que las fingieron, en vez de ser delirantes,
fucron grandisimos sabios. En la declaracién de los
nombres trabajais miserablemente: Saturno, porque
sc satura de afos, Mavorte, porque vierte grandes
cosas; Minerva, porque disminuye 6 porque amenaza;
Venus, porque viene a todo; Ceres, de gerendo. jQué
peligrosa costumbre! En muchos nombres tendréis
que dudar. ;Cémo explicas el nombre de Veyovo?
Aunque desde el momento en que dices que Neptuno
se derivé de nadar, no habra nombre ninguno cuya
etimologia no puedas declarar, mudandole una sola
letra, en lo cual me parece que nadas th mas que
el mismo Neptuno. Gran molestia y nada necesa-
ra ciertamente, se tomaron primero Zendn, después
Cleantes, y finalmente Crisipo, queriendo dar razén de
fibulas absurdas y explicar los origenes de cada pala-
bra. Al hacer esto, venis & confesar que las cosas son
muy de otro modo que como el vulgo se las imagina,
porque los llamados Dioses no son sino la misma nz-
turaleza de las cosas.
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»: 7 qué error cs el que nos ha arrastrado, no sélo &
dar 4 cosas perniciosas nombres de Dioses, sino tam-
bién 4 consagrarles templos? Vemos en el Palatino el
templo de la Fiebre, y el de Orbona junto al templo
de los Lares, y el Ara de la maia fortuna en ¢l Esqui-
lino. Desterremos, de la filosofia tal error, y cuando
disputemos de los Dioses inmortales, digamos algo
digno de ellos. Tengo mi opinién acerca de ellos, pero
no pucdo asentir 4 la tuya. Dices que Neptuno es la
jnteligencia que gobierna el mar, y lo mismo dices de
Cercs. Pero esta inteligencia dcl mar 6 de la tierra,
1no s6lo no la puedo comprender, sino niaun sospe-
char siquiera. Y asf, por otra parte he de investigar
si existen Dioses y cudles son, ya que ti no has acer-
tado 4 decirlo.

»Veamos, pues, lo que sigue: en primer lugar, sila
providencia de los Dioses rige el mundo; en segundo,
si tienen cuidado de los cosas humansas. Estos son
los dos puntos que me restan de la divisién que hice,
de los cuales, si me lo consentis, trataré con maés
detenimiento.—Muy bien has dicho, replicé Veleyo,
norque espero de ti mayores cosas y asiento muy
firmemente 4 las que has dicho.» A esto respondié
Balbo: «No quiero replicarte, oh Cota; esperemos &
»0tro ticmpo, y yo espero que te convenceré.»

(Aqui Julta un largo trozo de este libro de Cicerdn. El sen-
tido se reanuda mds adelante con las siguienies frases que
parecen lomadas de una tragedia de Niobe.)

«De ninguna manera ha de ser esto asi: grande es
»el conflicto: ;para qué he de suplicarlos con tanta
»mansedumbre?»

«;Te parcce que Niobe raciocina poco, y que no es
ella misma la que maquina cste nefando crimen? ¥
no ves qué bucnas razones da? «En el que quiere bien
»l0 que quiere, la ¢jccucién sigue al intento.»
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»Este verso es sembrador de todo mal. Y cuando
afiade: .

«El con torcido intento me ha puesto hoy lazos: yo
»burlaré todas sus iras, y atraeré la calamidad sobre
»sit cabeza; 4 mi tristezas, 4 €l luto; 4 é1 la muerte, 4
»mi el destierro.»

»No tienen las bestias aquella razén que vosotros
decis que por divino beneficio fué concedida sola-
mente al hombre. Pero ;jveis para qué sirve en nos-
otros ese favor de los Dioses? ;No recorddis 4 Medea,
huyendo de su padre y de su patria; «y cuando ve que
nsu padre se acerca y estd ya para alcanzarla, despe-
»daza 4 su hermano y dispersa los trozos de su cuerpo
»por los campos, para huir ella mientras el padre sc
»detuviese en recoger los miembros, y 4 él le retar-
»dase el dolor, salvandose ella por medio de un fra-
stricidio?»

»En este crimen no le falté 4 Medea ni un punto la
razon. Y Atreo, cuando preparaba el funesto ban-
quete para su hermano, /no revuelve en su cabeza
una serie de razonamientos? «Mayor mal, calamidad
»mas grande tengo que maquinar, hasta que contunda
»y comprima su acerbo corazén.»

»Ni es para olvidado el mismo Tiestes, que no s6lo
indujo al adulterio & la mujer de su cuhado, sobre lo
cual dice con mucha razén y verdad Atreo: «Cuanto
»mis excelsa es la estirpe, mayor es el peligro de que
»s¢ contamine, de que s¢ mezclen los linajes, de que
»las madres reales sean profanadas.»

»Y cuan astutamente buscaba el reino por medio
del adulterio: «Anado a esto (dice Atreo) que aqucl
prodizioso cordero de daureo vellon, insigne entre to-
dos mis rebafios, y que el padre de los Dioses me ha-
bia dado como prenda de la estabilidad de mi imperio,
se atrevio 4 robarle Tiestes, ayudado por mi mujer.»

TOMY 11, 10
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»,Te parece que cn esta gran maldad no hubo ex
traordinario uso de la razén?

»Y no sélo estd llena la escena de tales delitos, sino
que se cometen otros casi mayores en la vida co-
mun. Lo sabe la casa de cada uno, lo sabe el foro, lo-
sabe la curia, el campo, los aliados, las provincias; y
asi como la razén cs guia de los que obran bien, ast
con la razén sc ordeman también las maldades, y el
obrar bicn es de pocos y rara vez, ¢l obrar mal de
muchos y con frecuencia; de tal modo que valiera
mas que los Dioses inmortales no nos hubiesen dado
la razén, y no que nos la hubiesenn dado para tanta
desdicha. Asi como el vino rara vez aprovecha 4 los
enfermos y los daia casi siempre, y por esto es me-
jor no darsele absolutamente, que incurrir cn mani-
fiesto peligro por la esperanza de una dudosa salud,
del mismo modo no sé si hubiera sido mejor que al gé-
nero humano no se le diera este rapido pensamiento,
tan agudo y sutil, que llamamos razén, pestifero para
tuntos, y para tan pocos saludable, que no que se les
concediese con tanta munificencia y largueza. Por lo
cual, si el entendimiento y voluntad divina anduvie-
ron tan generosos con los hombres que les dieron la
razén, fué sélo atendiendo 4 aquellos 4 quienes dié
buena razon, los cuales ya vemos que si son algunos,
por.lo menos son muy pocos. No parece bien que |08
Dioses inmortales hayan tenido cuidado de estos po-
cos. Infiérese, pucs, que no han atendido 4 nadie.

»Ya sé lo que soléis responder 4 este argumento, di-
ciendo que nada prucba contra la providencia de los
Dioses el que muchos usen perversamente de sus be-
neficios, no de otro modo que muchos usan mal de su
patrimonio, 6 sea del beneficio heredado de sus pa-
dres. ;Quién niega esto? Pero ;qué comparacién puede
haber entre las dos cosas? No quiso Deyaunira danar4d
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ITércules, cuando le mandé la tinica tefiida en la san-
gre del Centauro, ni quiso hacer un beneficio 4 Jasén
de Feras aquel que con la espada le abrié el tumor que
los médicos no habian podido sanar. Muchas cosas que
sus autores destinaban para daho, aprovecharon, y
otras al contrario. Y asi en lo que se da no aparece la
voluntad del dador, ni del buen uso que hace el que
recibe puede inferirse la buena amistad del que da.
JQué liviandad, qué avaricia, que crimen se emprenade
sin deliberaci6n, 6 sin algiin movimiento del 4nimo,
esto es, sin razén? Toda opinidn es razdn; bhucna, si es
verdadera; mala, si es falsa. De Dios hemos recibido
tan solo la razon, si es que la tenemos; de nosotros Ia
razén buena ¢ mala. Los Dioses no nos han dejado el
beneficio de la razén comc se deja un patrimonio.
:Qué mas hubieran dejado 4 los hombres, si hubiesen
querido dafiarlos; cualcs hubiesen sido las semillas
de la injusticia, de la intemperancia, de la timidez,
si la razén no las ayudase?

»Antes recorddbamos 4 Medea y Atreo, personajes
heroicos, que con largas y trabadas razones medita-
ban nefandos crimenes. Pero qué, ;las ligerezas comi-
cas no se fundan también en razén? ;Os parece que
disputa poco sutilmente aquel personaje del Funuco?
«;Que bharé, pues? Me despidié, me vuelve & llamar:
»;volveré? No, aunque me lo ruegue.»

»Y aquel personaje de los Synepkebos no duda en
disputar, al modo de los Académicos, contra la comin
opinidén, y sostener con razones que es gran delcite
«gstar en sumo amor y en gran pobreza, tener un pa-
»dre avaro, duro, dificil para sus hijos, que ni te ame
»ni se cuide de ti.» Y las razoues que da en apoyo de
»esta increible sentencia son las siguientes: «Porque
»podras engaharle y hurtarle, ¢ falsificar en cartas su
»nombre, 6 estafarle por medio de un esclavo. Y ade-
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»m4s serd doble el placer con que disipes 1o que hayts
wrobado 4 un padre avaro.»

»El mismo personaje sostiene que un padre ficil ¥
liberal es inc6modo para su amante hijo, porque «ni
»3¢ de qué manera engaharle, ni qué he de sacar de
»¢l, ni qué dolo 6 artificio he de maquinar contra él. Y
»asi todas mis astucias, enredos y falsias me las ha
ndesbaratado la liberalidad de mi padre.»

»Todos estos dolos, artificios y falacias, jcrees th
cue pudieron trazarse sin esa razén, beneficio ilustre
de los Dioses? Por eso dice Formién: «Dame al ancia-
»no: ya tengo prevenidas contra él todas mis artes.»

»Pero salgamos del teatro y vengamos al foro. Pase
4 su tribunal el Pretor. ;Para qué? Para juzgar al que
incendié los registros pablicos. ;Qué delito puede ha-
ber mas oculto? Pues Quinto Sosio, espléndido caba-
1lero romano del campo Piceno, confiesa haberlo he-
cho. Falsificar las escrituras piblicas también lo hizo
Lucio Aleno, cuando imit6 la firma de seis oficiales.
;Qué cosa puede haber mas habil que este hombre!?
Lccuerda otras cucstiones: la del oro Tolosano, la de
la Conjuracién de Yugurta, la del dinero que reci-
hié Tubulén por un juicio, la rogacién Peducea sobre
el incesto, y, finalmente, cstos casos cotidianos por
asesinatos, envencnamientos, peculado, y las infini.
tas cucstiones & que da lugar la ley nueva de testa-
mentos. De aqui aquellas palabras de la accién judi-
cial: «Si con ayuda y conscjo ha sido hecho el hurto.»
‘Tantos juicios sobre la mala fe en la tutela, en el
mandato, en la compahia, en el depdsito, en los con-
{ratos de compra y venta, de locacién y conduccién.
Anadase & esto el juicio pablico de cosa privada in-
troducido por la ley Pretoria, y aquella accién contra
cl dolo, verdadero lazo para todos los criminales, la
cual invento nuestro familiar Cayo Aquilio, para aco-
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modarla 4 1os casos en que se ha fingido una cosa y
hecho otra.

» Y es posible que creamos que esta tan gran sie
miente de males nos ha sido comunicada por los Dio-
ses? Si los Dioses dieron 4 los hombres la razén, tam-
bién les dieron la malicia, que no es otra cosa sino
una astuta y falaz razon de hacer dafio. Tambien los
Dioses les dieron el fraude, Ja maldad y todas las de-
mas cosas, ninguna de las cuales puede emprenderss
ni ejecutarse sin razéon. «Ojald (como dice aquella
»vieja) nunca hubiera cortado la segur en el monte
»Pelio madera para las naves.» Qjald que los Dioses
nunca hubiesen dado & los hombres esta habilidad de
que muy pocos usan bien, y aun éstos suelen ser
oprimidos de los que usan mal. Innumerables son
los que hacen este mal uso, de tal modo que esto
divino bencficio del entendimiento parece habcr
sido dado 4 los honbres para el fraude y no parae la
bondad.

»Me diréis que ésta es culpa de los hombres y no da
Jos Dioses; es como si el médico sc quejase de la gra-
vedad de la enfermedad 6 el piloto de la fuerza de la
tempestad. Estos, al fin, son hombrecillos, aunque
ridiculos, y podria decirles cualquiera: ;Y quién to
»habia de llamar si eso no fuesc?» Contra Dios hace
todavia mas fuerza este argumento. Dices que hay
culpa en los vicios humanos. ;Por qué no has dado 4
los hombres una razén tal, que excluya los vicios y la
culpa? ;Y cémo se concibe error en los Dioscs? Nos-
otros dejamos un patrimonio con la esperanza de que
se haga buen uso de él, en lo cual podcmos engahar-
nos; pero Dios ;como puede engaharse! Se engaiio el
Sol, cuando entregé el carro & su hijo Faetonte. Se
engahé Neptuno, cuando concedié 4 su hijo Tesco
que le pidiera tres gracias; una de las cuales era la
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muerte de su hijo Hip6lito. Estus son fibulas de poc-
tas, y nosotros queremos ser filésofos, inventores de
cosas y no de fabulas. Y los mismos Dioses poéticos,
si hubiesen sabido que eran perniciosas para sus hijos
sus condescendencias, hubieran sido tachados de
ofenderlos con el beneficio mismo.

»Y 8i es verdad lo que Aristén de Quios solia decir,
esto es, que los filésofos perjudicaban 4 los oyentes
que entendian mal sus palabras, porque de la escuela
de Aristipo podian salir sensuales, y secos de la de
Zenén, cicrtamente que si habian de salir viciosos los
oventes por entender mal las disputas de los filésofos,
valiérales 4 estos mas el callarse que perjudicar a sus
oyentes. De la misma suerte, si los hombres convier-
ten en fraude y malicia la razén que con buen con-
£2jo les dieron los inmortales, hubiera sido mejor no
darla en absoluto que dirsela al género humano. Es
como si el médico recetara el vino 4 un enfermo de
quien supicra que lo habia de beber con exceso y pe-
recer en seguida; y no es menos de reprender la provi-
dencia de los Dioscs, que han dado la razén & aquellos
de quicnes sabian que habian de emplearla torpemen-
te. A no ser que digais que lo hicieron por ignorancia.
{Ojala fuera asi! Pero no os atreveréis 4 ello, porque
no ignoro cuianto venerais el nombre de los Dioses.

»Pero ya podemos cerrar este argumento. Si la ne-
cedad, en opinién de todos los filésofos, es mayor mal
que todos los males de fortuna y de cuerpo que se
pongan enfrente de ella, y la sabiduria no la consi-
gue nadie, necesario es que estemos en sumos males
todos aquellos por quienes vosotros decis que han
velado tanto los Dioses inmortales. Pues asi como no
hay verdadera diferencia entre estas dos proposicio-
nes: nadie esta bueno y nadie puede estar bueno, asi
tampoco entiendo qué diferencia haya entre no scr
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fabio nadie y no poderlo ser. Demasiado largamente
hemos hablado de cosa tan clara. Telamdn ha expli-
cado en un solo verso la razén por qué los Dioses
olvidan 4 los hombres: «si se cuidasen de ellos, 4 los
»buenos les sucederia todo bien y 4 los malos mal, lo
»cual ahora dista mucho de suceder.»

nDebian haberlos hecho 4 todos buenos, si es que
tenjan algln cuidado del género humano. Y si nole
tenian, debian haber mirado con predileccién & los
buenos. Y entonces, 4 los dos Escipiones, fortisimos y
cxcelentes varones, jpor qué en HEspafia los venci6 el
Cartaginés? ;Por qué Méximo perdié 4 su hijo consu-
lar! ;Por qué 4 Marcelo le inaté Anibal? ;Por qué Paulo
murié en Cannas: jPor qué el cuerpo de Régulo fué
entregado 4 la crueldad de los Cartagineses? jPor qué
4 Escipién el Africano no le defendieron las paredes
de su casa’ Pero todos estos cjemplos y otros muchos
son ya antiguos. Veamos otros més recientes. ;Por
qué mi tio, el inocentisimo y doctisimo varén Pu-
blio Rutilio, estd en ¢l destierro? ;Por qué mi amigo
Druso ha sido muerto en su propia casa! ;Por que
sucumbié ante el ara de Vesta el pontifice maximo
Scévola, ejemplo grandedetemplanzay de prudencia?
;jPor que, antes de él, tantos varones principales de
la ciudad fueron inmolados por Cinna? ;Por qué Cayo
Mario, el mas pérfido de todos, pudo ordenar la muer-
te de Quinto Catulo, varén de tan excelente digmni-
dad! No me bastaria el dia si quisiera enumerar todos
los varones 4 quienes han sucedido grandes calami-
dades, y no menos los hombres perversos que han
sido afortunados. ;Por qué Manlio, que habia sido sicte
veces cénsul, murid tan felizmente en su casa, en ex-
trema vejez? ;Por qué reind tantisimo tiempo el crue-
iisimo Cinna?

»Me diras que fué castigado. Mejor que castigarle,
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hubiera sido impedir que exterminase 4 tantos ilus-
tres varones. Murié en horribles suplicios Quinto Va-
rio, porque habia matado 4 Druso con hierro y 4 Metelo
con veneno: mejor hubicra sido conservarlos, que
castigar 4 Vario por su crimen. Por cuarenta y dos
aiios tiranizé Dionisio la opulenta ciudad dc Siracusa.

'Y cudnto tiempo dominé Pisistrato en la misma Ate-’
nas, flor de Grecia! Me diras que Falaris y Apolodoro

fueron castigados. Pero después que ellos habian
atormentado y asesinado 4 otros muchos. Y aunque
muchos ladrones sean castigados, no por eso hemos
de decir que sca mdis acerbo y frecuente el castigo-
de los cautivos que el de los ladrones. Sabemos que
Anaxarco, discipulo de Demécrito, fué despedazade
por el tirano de Chipre, y que Zenén de Elea murié
en el tormento. ;Y qué diré de Socrates, cuya muerte

suele arrancarme lagrimas, cuando la leo en Platén?
3i los Dioses ven las cosas humanas, ;dénde esta la di-

{erencia?

»Solia decir Diégenes el Cinico que Harpalo, que
pasaba en su tiempo por ladrén felicisimo, era con
su buena forturna un perenne testimonio contra los
Dioses. Navegando Dionisio 4 Siracusa, despuc¢s de
haber saqueado en Locres el templo de Proserpina, y
llecvando en la navegacién muy favorable viento,
dijo riéndose: «Ya veis, amigos, que buena navega-
»cién conceden los Dioses inmortales a los sacrilegos.»
Como hombre muy agudo y perspicaz, permanccié
siempre en la misma creencia, y asi, habiendo lle-
gado al Peloponeso con su armada, y penetrado en
¢l templo de Jove Olimpio, le quité un manto de oro,
de gran peso, que el tirano Geldén habia reservado
para adornar & Jove, entre los trofeos de los Cartagi-
neses. Y pensando Dionisio que para verano era pe-
sado el manto de oro, y para invierno frio, le eché un
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manto de lana, que, segln decia, era acomodado para
todo tiempo. El mismo, en Epidauro, mandé quitar &
I'sculapio la barba de oro, diciendo que no convenia
que el hijo estuviese barbado, cnando en todos los
templos aparecia su padre imberbe. De todos los tem-
plos mand6 quitar las mesas de plata, porque segan
costumbre de la antigua Grecia, decian «A los bue-
1n0s Dioses,» ¥ €l queria aprovecharse de su bondad.
I:l mismo quitaba sin ningan esertipulo las Victorias
de oro, y las copas y las coronas que sostenian las
mnanos extendidas de los simulacros, y decia que las
recibia y mo que las quitaba, por ser necedad no
iomar lo que le alargaban y ofrecian los mismos a
juienes pedimos bienes. Y cuentan que las cosas
arrebatadas de los templos las sacaba a la plaza, y
ias vendia 4 voz de pregonero, y después de recibir
¢l dinero, mandaba por edicto que, si alguien te«
nia objetos procedentes de algin templo, los res-
tituyese 4 él para un dia sefalado. Y asi 4 la im-
piedad contra los Dioses anadio la injuria contra los
hombres.

»A éste, pues, no le hiri6 con su rayo el Olimpio
Japiter, ni le consumié Esculapio con misera y larga
cnfermedad, y muerto en su lecho fué honrosamente
conducido 4 la hoguera, y aquella potestad tiranica
que €l habia usurpado, se la trasmitié6 como justa ¥
legitima, y @ modo de herencia, & su hijo.

»Con disgusto refiero todo esto, porque parece que
cs conceder autoridad de pecar. Y asf seria si, apario
ce ninguna consideracién divina, no fuese bastante
yrave el peso de la conciencia, destruida la cual se’
urruina todo. Pues asi como nila casa ni la repu-
vlica pueden subsistir en legitimo orden y discipli-
na, sino hay en ella premios para las buenas accio~«
ncs y castigo para las malas, asi poco vale la orde-~



154 MARCO TULIO CICERON.,

nacién del mundo por los Dioses, si no hay en ella:
distinci6én alguna de bienes y de males.

»Me dirds que los Dioses no se cuidan de las cosas
pequeias, y que si el fuego 6 el granizo dafian al
campo 6 4 la vid de alguno, no se ha de atribuir esto
4 Jove, por lo mismo que los reyes no s¢ cuidan de
las cosas pequeiias. Esto deeis, como si yo me quejara
de que Publio Rutilio perdiera el fundo Formiano, y
no de que perdiera la vida.

»Vemos que todos los mortales suelen atribuir 4 los
Dioses los bienes exteriores, las vifias, las mieses, los
olivos, la abundauncia de frutos, toda comodidad y
prosperidad de la vida, y, por el contrario, nadie dice
haber recibido de los Dioses la virtud. Y en efecto, si
por la virtud somos justamente alabados, y en la vir-
tud nos gloriamos, claro es que no hemos recibido este
don de Dios sino de nosotros mismos. Y porecl con-
trario, cuando vemos acrecentada nuestra hacienda 6
nuestros honores, 6 cuando hemos alcanzado algln
bien fortuito, 6 nos hemos librado de alglin mal, da-
mos gracias 4 los Dioses, y no atribuimos nada 4 pro-
pio mérito. ;Quién dié nunca gracias & los Dioses por
ser hombre de bien? Pero las dié por ser rico, honrado,
incélume. Y llaman & Jove, Optimo, Maximo, no por-
que nos hace justos, templados y sabios, sino porque
nos hace salvos, incélumes, opulentos y ricos. Nadie
pagé diezmo a Hércules, porque le hiciese sabio. Y
aunque dicen que Pitdgoras, habiendo descubierto un
teorema de geometria, inmol6 4 las musas un buey,
yo no lo creo, porque él nunca quiso sacrificar victi-
mas al mismo Apolo Delio, para no tediir el ara con
sangre. Volviendo 4 mi asunto, diré que es opinién
de todos los mortales que 4 Dios se le ha de pedir
la fortuna, pero que la sabiduria debe buscarla uno
mismo. Aunque consagremos templos al entendi-
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miento, 4 la virtud y 4 la fe, harto sabemos que estas
cosas estin en nosotros, y que 4 los Dioses se les ha
de pedir s6lo la esperanza, la salvacién, la ayuda, la
victoria. Las prosperidades de los malos arguyen.
como Di6genes decia, contra la fuerza y potestad de
los Dioses. Me dirds que alguna vez tienen buen
éxito los buenos, pero este éxito le atribuimos sin
razén alguna 4 los Dioses inmortales.

»Habiendo ido en cierta ocasién 4 Samotracia Dia-
goras, llamado el Ateo, le dijo un amigo suyo: «Tq,
»que crees que los Dioses no se cuidan de las cosas
shumanas, no adviertes en tantas tablas pintadas
»cudntos, haciendo votos, se han librado de la furia
ade la tempestad y han llegado salvos al puerto.—Esto
sconsiste, dijo, en que no estan pintados los que nau-
sfragaron y perccieron en el mar.» Y el mismo Dia-
goras, sorprendido enunanavegacién por furiosa tem-
pestad, oyendo decir 4 los marineros que con razin
les sucedia esto por haber recibido 4 un impio como
él en la nave, les pregunt6, mostrandoles ofras mu-
chas naves 4 quienes la misma tormenta combatia,
si creian que en alguna de aquellas naves iba tam-
bien Didgoras. Lo cicrto es que para la préspera 6 ad-
versa fortuna, importa poco el cé6mo eres, ni el c6mo
has vivido.

»Me diras que los Dioses no lo advierten todo, ni los
Reyes tampoco. Pero jqué semejanza hay entre una
cosa y otra! Si los Reyes abandonan 4 sabiendas este
cuidado, grande es su culpa; pero 4 un Dios ni si-
quicra le sirve de excusa su ignorancia.

»Y no deja de ser excelente la defensa que hacéis
de la justicia de los Dioses, diciendo que si alguien se
libra con la muerte de pagar las penas debidas & su
crimen, éstas recaen en sus hijos, en sus nietos, en
8u posteridad. ;Oh admirable equidad de los Dioses!
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JEn qué ciudad se toleraria una ley, conforme 4 Ia
cual se condenase al hijo 6 al nieto por los delitos del
padre 6 del abuelo? «;Cuando acabara el castigo de 1a
»raza de Tantalo, 6 qué suplicios bastaran 4 expiar la
»muerte de Mirtilo.»

aNo sabré decir bien si son los poctas los que han
depravado a los estoicos 6 los estoicos los que han
dado autoridad 4 los poetas. Unos y otros narran mil
portentos y monstruosidades. Pero nunca el que se
vi6 herido por el yambo de Hipponacte 6 por el de
Arquiloco, atribuyé 4 los Dioses su dolor, ni cuando
vemos la liviandad de Egisto 6 de Paris preguntamos
la causa & los Dioses, siendo asi que oimos casi las
voces de la culpa; ni creo yo que la salud de muchos
enfermos se debe 4 Esculapio mas bien que 4 Hipd-
crates, ni diré que la disciplina de los Laccdemonios
haya sido ensehada por Apolo més bien que por
Licurgo. Critolao destruy6 4 Corinto; Asdribal, & Car-
tago. Estos abrieron los dos ojos de la costa del Medi-
terrazeo, y no un Dios airado, ya que vosotros negais
que en Dios quepa la ira.

»Me diréis que pudo ayudar y conservar ciudades
tan grandes y tan ilustres. Vosotros mismos soléig
decir que no hay ninguna cosa que Dios no pueda
hacer sin trabajo alguno. Asi como los micmbros hu-
manos se mueven con el entendimiento y con la vo-
luntad, asi el numen divino lo forma, mueve y modi-
fica todo. Y no decis esto supersticiosa y puerilmente,
sino con razones fisicas y graves, porque enschais
que la materia, de que nacen todas las cosas y en la
cual todas se resuelven, es tan flexible y apta para
transformaciones, que nada hay que no pueda nacer
de ella cuando la modela y emplea como instrumen-
to la Divina Providencia, que es omnipotente para
cuanto quiere. De aqui deduzco que no sabe lo qu&.
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puede, 6 que olvida las cosas humanas, 6 que no
puede juzgar y distinguir cual es lo mejor.

»No se cuida de cada uno de los hombres en parti-
cular. Ni es admirable esto, ya que tampoco se cuida
de las ciudades, ni de las naciones y gentes; y si las
desprecia, claro es que desprecia también 4 todo el
zénero humano. Decis por un lado que la providencia
de los Dioses no se extiende 4 todas las cosas, y sos-
tenéis por ofra parte que los Dioses envian a los hom-
bres los suehos. Y esto va contigo, porque ésta es
vuestra opinién sobre la verdad de los suehos. Decis
también que los Dioses reciben los votos de los Lue-
nos: es asi que los votos los hace cada uno en parti-
cular; lucgo es cierto que la mente divina juzga de
los singulares. Veis, pues, que no esta tan desocupada
como creiais. Si estd dilatada por todas partes, gober-
nando el cielo, defendiendo la tierra, moderando e!
mar, Jpor qué consiente que tantos Dioses no hagan
nada, y estén ociosos! ;Por qué no pone al cuidado
de las cosas humanas alguna de esas innuinerables
divinidades que t2, oh Balbo, has explicado?

»Esto es lo que tenia que decir sobre la naturaleza
de los Dioses, no paranegarla, sino para que entendie-
scis cuan oscura es y cudn dificil explicacién tiene.»

Habiendo acabado de hablar Cota, le respondié Lu-
cilio: «Con mucha vehemencia has combatido contra
larcligiosa opinién de los estoicos sobre la providen-
cia de los Dioses. Pero como ya anochece, guardare-
mos para otro dia lo que tengo que decir en contra.
He de pelear contigo por las aras y los templos de los
Dioses, y por los muros de la ciudad que vosotros los
pontifices declarais santos, pues mds defiende 4 la
ciudad la religion que las mismas murallas. Y yo no
he de abandonar su defensa, micuntras me quede un
alicnto de vida.»
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A esto respondié Cota: «También yo deseo, oh
Balbo, que me repliques; y 1o que he dicho, més he
sido por disputar que por juzgar,y harto sé que fa-
cilmente puedes vencerme.—;jYa lo creo! dijo Veleyo;
como que opina que los sueiios nos los envia el mismo
Juapiter; y en verdad que los mismos suefios no son
tan livianos como lo es el parecer de los estoicos
acerca de la naturaleza de los Dioses.»

Dicho esto, nos retiramos; y la opinién de Cota me
parecio mas verdadera que la de Veleyo; pero la de
Balbo mas cercanaé la verdad que ninguna de lag
otras.
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LIBRO PRIMERO.

No ignoraba yo, amigo Bruto, cuando comencé &
exponer en latin lo que los filésofos griegos habian
tratado con sumo ingenio y exquisita doctrina, que
cste nuestro trabajo habia de estar sujeto & varias re-
prensiones. Algunos, y nodel todo indoctos, reprue-
ban todo género de filosofia. Otros, sin rechazarlo tan
absolutamente, sicmpre que se haga con moderacién,
llevan 4 mal que yo haya puesto tanto estudio y tanto
trabajo en semejante materia. Habra algunos, ins-
truidos en letras griegas y despreciadores de las la--
tinas, que crean preferible gastar el ticmpo en leer a
los Griegos. Finalmente, sospecho no ha de faltar
quien me estimule 4 dedicarme & otro modo de es-
cribir, por no ser acomodado éste 4 la dignidad de
mi persona. A todos ellos responderé brevemente;
aunque de los detractores de la filosofia ya dije bas-
tantc en el libro donde hice su defensa y alabanza,
con ocasién de haber sido acusada y vituperada por
Hortensio. Y habiendo aprobado este libro ti y aque-
llos de cuyo juicio tengo maés satisfaccion, he em-

TOMO III. - 11
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prendido mayores cosas por tcmor de que, habiendn
excitado la curiosidad de nuestros hombres, no parc-
ciera que la dejaba sin satisfaccion.

Los jue, gustando de este estudio, quieren no obs-
tante que se haga con moderacién, piden dificil
templanza en cosa que, una vez emprendida, no se
puede detener ni reprimir; de tal modo, que me pa-
recen mas justos los que procuran apartarme entera-
mente de la filosofia, que los que reclaman modera-
¢ién en lo infinito, y mediania en cosa que es tanto
mejor, cuanto mas grande. Porque si ¢s posible lle-
gar 4 la sabiduria, no debemos buscarla sélo, sino
gozar de ella; y si es muy dificil. no es posible
detenerse en la investigacién antes de haber en-
contrado la verdad, cuando la fatiga de buscarla es
torpe, por ser lo que se busca hermosisimo. Si nosde-~
leitamos escribiendo, jquién ha de ser tan envidioso
que nos quite este placer! Si trabajamos, ;quién ha de
poner moderacién en la industria ajena? Asi como el
terenciano Cremes no quiere que su vecino cave ui
are, ni haga ninguna labor rastica, y esto por huma-
nidad y por apartfarle del trabajo servil; asi hacen es-
tos curiosos, 4 quienes ofende nuestro trabajo, nada
pesado ni desagradable.

Mas dificil cs satisfacer 4 los que dicen que despre-
cian todos los escritos latinos. Y aqui es de admirar
por qué en cosas tan graves no los deleita su lengua
patria, siendo asi que leen no con disgusto las fabulas
latinas, traducidas del griego 4 1a letra. ;Quién es tan
cnemigo del pueblo romano que desprecie 6 rechace
la Medea de Ennio, 6 la Antiope de Pacuvio! ;Quién
dira que se deleita con las fibulas de Kuripides, ¥
aborrece las letras latinas? ;He de leer yo (me pre-
guntara alguno) los Synephebos de Cecilio 6 el Andria
de Terencio, mas bien que los originales de Menab-
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dro? Mi opinién es tan contraria 4 la de éstos, que aun
habiendo sido Sdfocles admirable en su Electra, mo
creo obligado 4 leerla mal traducida por Aftilio, de
quien dice Licinio que fué escritor férreo, pero ver-
dadero escritor y digno de ser leido. El ser de todo
punto ignorante de lo que escribieron nuestros poe-
tas, arguye 6 muy inerte desidia 6 un paladar muy
fastidioso y delicado. A mi no me parecen bastantc
eruditos los que ignoran nuestras cosas. Si leemos ¢n
nuestra lengua aquella escena que principia: «Qjali
que en el bosque...», ¥ nos agrada no menos que en
griego, jpor qué no nos han de agradaren latin los
preczptos que Platén dié sobre el bien y la felicidad
de la vida?

Y si no hacemos oficio de intérpretes, y escogemos
entre las opiniones ajenas las que mejor nos parecen,
y les aplicamos nuestro juicio y nuestro modo de es-
cribir, ;por qué han de anteponer las sentencias de
los Griegos 4 estas otras que estdn espléndidamentes
dichas y no son traducidas del griego? Y si dicen quo
tamnbién los Griegos han tratado estas materias, no

. veo la razdén de leer 4 tantos autores como se leen v
deben ser leidos. ;Qué cosa hay en los estoicos quo
no haya sido declarada por Crisipo? Y sin embargo,
leemos 4 Diégenes, 4 Antipatro, & Mnesarco, Panecio,
y muchos otros, y principalmente &4 nuestro familiar
Posidonio. ;Y qué, no nos deleita Teofrasto cuando
trata lugares ya tratados antes por Aristételes? ;Y por
ventura los epictureos dejan de escribir 4 su albedrio
sobre las mismas cosas de que razonaron Epicuro y
los antiguos? Y silos Griegos leen sobre una misma
materia 4 difereutes autores suyos, Jpor qué los nues-
tros no han de ser leidos por nosotros?

Si yo hubiera traducido literalmente 4 Platén 6 &
Aristoteles, como tradujeron nuestros poetas 4 los
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tragicos, creo que huhiera merecido bien de mis con-
ciudadanos, diandoles el conocimiento de aquellos
divinos ingenios. Pero esto no lo he hecho todavia,
aunque no creo que me esté cerrado el camino de ha-
cerlo. Traduciré sélo algunos pasajes, cuando vengan
a cuento y la ocasién sea oportuna: no de otro modo
que Ennio suele traducir & Homero, y Afranio 4 Me~
nandro. §

Y no por eso me opondré, como nuestro Lucilio, &
que todos me lean. Ojala existiesen ahora aquel Perseo
Yy sobre todo aquel Scipién y aquel Rutilio, cuyo jui-
cio en tanto tenia él, hasta decir que escribe para los
"Tarentinos, y los Consentinos y los Sipulos. Gracia
tiene en esto como en otras cosas, pero no habia en-
tonces tantos varones doctos 4 cuyo juicio atender,
Yy son ademas ligeros sus escritos, donde aparece
suma urbanidad, pero doctrina mediana.

Pero yo ja qué lector he de temer, siendo asi que me
atrevo 4 cscribirte 4 ti, que ni siquiera 4 los Griegos
cedes en materia de filosofia?! Aunque lo hago invi-
tado en cierto modo por ti, en aquel gravisimo libro
de Za Virtud, que me enviaste. Y yo creo que si al-
gunos aborrecen 4 los Latinos, es porque han llegado
4 tropezar con ciertos escritos incultos y hdrridos,
que eran malos en griego y son peores en latin.
Yo me conformo con ellos, con tal que no crean
dignos de ser leidos & los Griegos que escribieron
‘mal. Pero las cosas buenas, dichas con palabras
graves; jquién no las leerd sino el que pretenda
ser en todo un Griego, como llamaba el pretor Scé-
vola en Atenas 4 Albucio? Lo cuenta con mucha
gracia y mucha sal Lucilio, que hace decir 4 Scévola
cstas palabras: «TQ, Albucio, has preferido ser llama-
do Griego que Romano y Sabino, del municipio de
Ponto y el primero de los Centuriones. Yo, pues, Pre-
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ior en Atenas, debo saludarte con el titulo que mads
te agrada: yape, yo te saludo, oh Tito; lictores, escuxn-
drén, cohorte, decid conmigo: salud, oh Tito: por esto
tengo yo por enemigo 4 Albucio.»

Tenia razén Scévola. Y yo no acabo de admirarme
dedénde ha procedido este tan insolente fastidio de
las cosas domésticas. No es esta ocasion de probarlo,
pero yo creo, y muchas veces he defendido, que la
lengua latina, no sélo no es pobre, como el vulgo cree,
sino que es mds rica que la griega. Pues jcuindo nos
ha faltado, no diré 4 nosotros, sino a los buenos orado-
res y poetas, 4lo menos después que hemos tenido &
(quién imiter, ornato alguno y copiosa 6 eclegante
locucién? Pues yo que en los trabajos y peligros fo-
renses no creo haber abandonado nunca el puesto en
que me colocH cl pueblo romano, debo trabajar en -
cuanto pueda para que con mi estudio y diligencia se
i:agan mas doctos mis conciudadanos, y no disputar
con los que prefieren leer en griego (con tal que lean
verdaderamente y no lo finjan), v servir & los que -
quieren usar de uno y de otro género de letras, 6 que
teniendo las suyas propias, no desean grandcmente
las otras.

Los que prefleren que escribamos otras cosas, deben
tener ne cuenta, para ser justos, que hemos escrito
mucho, quizd mds que ofro ninguno de los nuestros,
y acaso escribiremos mas, si la vida nos lo consiente
¥ sin embargo, quien atentamente leycre lo que de
filosofia escribimos, juzgara que nada es de mayor
importancia ni mas digno de leerse que lo que ahora
disputamos. Pues ;qué cosa hay més digna de inves-
tigarse para la vida humana que el fin, el extremo,
la razén Gltima, adonde se han de referir todos los
propdsitos de bien vivir y de bien obhrar, que es lo
que busca la naturaleza como lo sumo de lo apete-.
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cible; que es lo que huye, como el extremo de los
1ales? Y habiendo sobre este punto tanta disensién
cntre los mds doctos fildsofos, jquién ha de creer
ajeno de la dignidad que todos me conceden, el

investigar cuil es lo mds excelente y verdadero en ..

tuda ocupacidn de la vida?

!Se disputara cntre los principales de nuestra cin-
dad, Publio Sceévola, Marco Maninio, Marco Bruto, si
{58 partos de la sierva han de contarse en el usufructo
(y no niego yo que cstas disputas arguyan mucho
ingenio y sean utiles para la vida civil), y nosotros
leemos y leeremos con gusto escritos juridicos, y
despreciaremos estos otros que se refieren a todala

vida humana? Y si es verdad que los otros se venden

1aejor, también lo es que éstos son mas provechosos,
como podra juzgar quien los leyere.

Esta cuestion del sumo bien y del sumo mal creo
haberla apurado en estos libros, donde no sélo he re-
cogido lo que yo pienso, sino también los pareceres
de las principales escuclas de filosofia.

Y empezando porlo mas ficil, expliquemos ante
todo la sentencia de Epicuro, que es generalmento
conocida, y que yo expondré con tanto cuidado como
no suelen exponerla sus mismos discipulos. Nos pro-
ponemos investigar la verdad, y no convencer &
ninghn adversario. Recuerdo que, en cierta ocasidn,
Lucio Torcuato, varén erudito en toda ciencia, defen-
«ié con mucha habilidad la opinién de Epicuro sobre
el deleite, y que yo le respondi, asistiendo 4 la disputa
Cayo Triario, adolescente de 1os mas graves y doctos.
Habiendo venido uno y otro al predio Cumano para
saludarme, hablaron primero de lag letras, 4 las cua-
les uno v otro tenian amor grande, y dijo luégo Tor-
cuato: «Ya que te hemos encontrado alguna vez ocio-

s0, oiré con gusto las razones que ticnes, DO purd -
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odiar 4 nuestro Epicuro, como hacen la mayor parte
de los que disienten de él, pero si para no aprobarle
en todo; pues yo creo que él fué el Gnico que vi6
la verdad y que libré de grandes errores los 4nimos:
liumanos, y ensefi6 todo lo que pertenece 4 una
vida buena y feliz. Pero creo que ti, lo mismo que
nuestro Triario, te deleitas menos con él, porque
abandond esos ornamentos del discurso de que usan
Platén, Aristételes y Teofrasto. En lo deméds, no puedo
persuadirme que lo que & €l le pareci6 bien, no te
parezca verdadero 4 ti.

—Mira cuanto te engahnas, oh Torcuato. No me ofen-
de el estilo de ese fildsofo. Dice en pocas palabras
lo que quiere, y lo dice de un modo llano é inteligi-
ble, ¥ en un filésofo, si sele afiade la elocuencia,
no la despreciaré, pero si no la tiene, tampoco la
ccharé mucho de menos. El fondo es 1o que no me
tatisface, y esto en muchos lugares. Pero cuantos son
los hombres, tantos son los pareceres. Lo cierto es
que todos podemos engafarnos.

—;Y por qué no te satisfacen? Te tengo por juez
equitativo, con tal que conozcas bien lo que él dijo.

—>Si no mintieron Fedro y Zendn (cuyas lecciones
ol, aunque ni 4 uno ni 4 otro les parecia bien en mi
otra cosa que la laboriosidad), conozco bastante todas
las sentencias de Epicuro. A uno y otro de los que
autes nombré, los of con frecuencia, en compaiia de
nuestro Atico, que era grande admirador de entram-
bos y profesaba especial carifio 4 Fedro. Todos los
dias disputibamos sobre lo que hablamos oido, y
nunca versaba la controversia sobre 1o que yo habia
eutendido, sino sobre lo que yo aprobaba.

—;Y qué es lo que no aprobabas? Deseo saberlo.

—En primer lugar, la fisica, de que tanto te glorias,
es del todo ajena. Afiadid algunas cosas & Demdcrito,
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modificando muy pocas, pero me parece que las que
quiere corregir las echa 4 perder. Cree que los atomos
se mueven, agitan y congregan en el infinito vacio,
donde no hay sumo, ni infimo, ni medio, ni ultimo;
que de estos atomos resultan todas las cosas que exis-
ten y que vemos, y que este movimiento de atornos
no fuvo principio, sino que se verifica desde toda la
eternidad. Epicuro, en lo que sigue a Demédcrito, es
en lo que menos resbala, aunque ni de uno ni de otrc
apruebo el que, debiéndose buscar en la naturalez:
dos principios, uno la materia, de que cada cosa st
hace, y otro la fuerza, que hace cada cosa, haya tra-
tado s6lo de la materia, abandonando la fuerza y It
causa eficiente. Pero esfe es vicio com@n; los que si
guen son errores propios de Epicuro. El cree que to.
dos los cuerpos elementales y sélidos son llevados pol
su propio peso hacia arriba y en forma de linea; y que
este es el movimiento natural & todos los cuerpos
Pero se le ocurri6 luégo a este hombre tan agudo, quc
si todo se movia hacia arriba, de frente y en linea, nc
seria posible el contacto de los atomos entre si, y pot
eso inventd la teoria de la declinacién de los atomos,
cosa de todo punto imposible. Y dijo que de la com-
plexién, copulacién y adhesién de los datomos entre
si, resultaba el mundo y todas sus partes. Todo esto,
ademds de ser una ficcidn pueril, no prueba de nin-
gin modo lo que se pretende. La misma declinacién
es un fingimiento ad libitum y sin causa, y no hay
cosa mas torpe para un fisico que imaginar un fené-
meno sin causa. Quité sin razén & los dtomos aquel
movimiento natural de todo peso hacia el centro, y
no consiguié tampoco el fin que le habia impedido
aceptar esto. Porque si todos los atomos declinasen,
no habria cohesién alguna entre ellos; y si unos de-
clinasen y otros se moviesen en linea recta, seria estq
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lo mismo que sefialar provincias & los dtomos para
que unos se moviesen recta y otros oblicuamente; y
ademads aquel turbulento concurso de dtomos que hizo
dudar tanto & Demdcrito, no hubiera podido producir
nunca este ornato del mundo. Ni tampoco es digno
de un fisico creer que existe una cantidad minima,
lo cual nunca hubiera él juzgado, si hubiera prefe-
rido aprender la geometria de Polieno, familiar suyo,
Y no ensefidrsela é1 mismo. El Sol pareciéo 4 Demo-
crito muy grande, porque Demdcrito era hombre eru-
dito y versado en la geometria. A éste quizd le pa~
rezca que no tiene mas de dos pies, porque le cree
igual de lo que como & primera vista aparece, 6 poco
mayor. Asi, 1as cosas que muda las echa 4 perder, ¥y
las que acepta son todas de Demdcrito: dtomos, vacio
idolos 6 imagenes, por medio de las cuales no sélo *
vemos, sino que también pensamos, el infinito misino,-
v los innumerables mundos que nacen y mueren cada
dia. Y aunque todo esto de ningin modo lo apruebo,
10 quisiera que Democrito, tan alabado por todos,
fuese vituperado, precisamente por el filésofo que le
ha seguido 4 ¢l solo.

En la segunda parte de la filosofia, que es el arte
de investigar y discutir la verdad y que llamamos 16-
gica, me parece vuestro maestro totalmente inerme y
desnudo. Destierra las definiciones, no cnsciia nadade
la divisién, ni del modo de concluir una razén, ni del
modo de resolver los argumentos capciosos y distin-
suir las ambigiiedades. Pone en los sentidos el criterio
de las cosas, y si alguna vez dan lo falso por lo ver-
ladero, cree que con esto ha desaparecido toda nota
distintiva de lo verdadero y lo falso. En la tercera
parte, que trata de la vida y de las costumbres, al de-
terminar el fin, no muestra sabor alguno de lo gene-
roso ni de lo magnifico. La mayor prueba de esto son
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os impulsos con que, seg(n €1, nos excita la natura-
leza 4 buscar el placer y 4 huir del dolor. A este ori-
gen refiere todas nuestras simpatias y repulsiones. Y
aunque esta opinién es de Aristipo y la defendieron
los Cirenaicos mejor y mas libremente, con todo eso
ninguna me parece mas indigna del hombre. Para
mayores cosas nos engendré y formé la naturaleza.
Puede suceder que yo me equivoque, pero no creo
que Torcuato, el primero que alcanzé este sobrenom-
bre, quito el collar 4 su enemigo, para recibir algim
dcleite corporal, ni que tal fué 1a causa que le llevé en
su tercer consulado 4 lidiar con los Latinos junto al
rio Véser. Antes creo que, al herir con la segur a su
hijo, se privaba de muchos deleites, y anteponia 4 la
naturaleza y al amor paternal la majestad dc la Re-
© Ppablica y del Imperio.

.Y qué? Lucio Torcuato, el que fué cénsul con Cneo
Qctavio, cuando usé aquella severidad con el hijo
que habia adoptado, acusandole los legados maced6-
nicos de haber recibido en su provincia dinero siendo
Pretor, aboc6 4 su tribunal la causa, y oidas entram-
bas partes, declaré que no se habia portado en el Im-
perio tal como sus mayores, y le prohibié venir 4 su
presencia, jte parece que entonces pensaba en sus
deleites! Y omitiendo los peligros, trabajos y dolores
que los varones mas excelentes arrostran por la patria
Yy por los suycs, sin ningln género de placer, sino
por el contrario, despreciandolos todos, y prefiriende
mas sufrir cualesquiera dolores que abandonar niaun
en minima parte su obligacién, vengamos & cosas
que parecen mas leves, pero que declaran con no me-
nos seguridad esto mismo.

Dime, Torcuato, jqué aprovecha & tu amigo Triario
€l conocimiento de las letras y de la historia. el re-
volver los poctas y aprenderse tanto ntumero de ver-
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§0s de memoria’ Y no me digas que éstos son sus de-
leites, como aquéllos eran los de Torcuato. Nunca de-
fiende esto Epicuro, ni lo defiendes t1, ni ringuno de
los que le entienden 6 le han aprendido bien. Y cuan-
do se pregunta por qué hay tantos epicireos, se ale-
gan otras inuchas causas; pero lo que principalmente
atrae 4 la multitud es que, segin Epicuro, lo recto y lo
honesto basta por si solo para causar alegria y pla-
cer. No entienden estos sabios varones que toda razén
se confundiria si asi pasasen las cosas. Si se conce-
diese que todas las cosas honestas, aunque no se re-
refieran al cuerpo, son porsi mismas y espontinea-
mente agradables, seria apetecible por si misma la
virtud y el conocimiento, 1o cual ¢l de ningtn modo
quiere conceder. No apruebo, diris, este parecer de
Epicuro. Por lo demds, yo hubiera querido que el
mismo Epicuro fuese mas instruido en aquellas doc-
trinas que llamamos de erudicién (lo cual tG mismo
concederas), 6 que 4 1o menos no hubiese apartado 4
otros de su estudio, aunque 4 ti no ha bastado para
alcjarte de él.»

Habiendo dicho yo lo que anteccde, mis para pro-
vocarle que.por deseo de hablar yo wmismo, dijo
‘I'riario, sonriéndose levemente: «Ta destierras abso-
lutamente 4 Epicuro del coro de los filésofos. ;Qué
le dejas, 4 no ser la facultad de expresarse con clari-
dad, aunque sin elegancia? En la fisica dice cosas que
son ajenas, y que t mismo no apruebas. Lo que quiso
corregir 1o eché a perder. Arte de discurrir no tuvo
ninguno. Dijo que el deleite era el sumo bien, y ade-
mis de ser éste un error, tampoco es propio, porque
antes lo habia dicho Aristipo y mejor que él. Aha-
diste por final que habia sido indocto.

—De ningtn modo puede ser, oh Triario, que yo
deje de decir las cosas en que disiento de un filésofo
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cuya doctrica no sigo. ;Quién me impedirta ser ept:
cureo, si e pareciera bien lo que él dice, en especiat
siendo cosa de juego el aprender su filosofia? Por lo
cual no se ha de vituperar 4 los que le reprenden
acusan. Las maldiciones, las afrentas, las disputas
iracundas y pertinaces, son las que me parecen in-
dignas de un filésofo.— Asiento 4 tu parecer, dijo
Torcuato. No se puede disputar sin censurar, ni dis-
putar bien con ira y pertinacia. Pero a4 todo eso que
has dicho, yo contestaria facilmente, si no os fuera
molesto.—; Y crees ti que yo lo hubiera dicho si no
quisiera oirte?—;Quieres que recorramos todo el sis-
t:ma de Epicuro, 6 que tratemos sélo del deleite, en
€l cual estriba la disputa’—Lo dejo 4 tu arbitrio.—Exe
plicare una sola cosa y de grande importancia. De
fisica hablaremos otro dia, y entonces te probaré la
declinacién de los atomos, la magnitud del Sol, y te
demostraré los errores de Demdcerito, reprendidos y
corregidos por Epicuro. Ahora hablaré del deleite,
Yy aunque no diga nada nucvo, espero sin embargo
convencerte. — Ciertamente no seré pertinaz, y si
me pruebas lo que dices, asentiré 4 ello muy gus-
toso.—Lo probaré, si has de juzgarme con la equicad
que ahora muesiras; pero prefiero usar un razona<
miento seguido, y no preguntar ni ser preguntado.—
Asime place, respondi.» Y entonces comenzé 4 ha-
blar de esta manera: :
«Empezaré como fuiere que se principie siempre el
padre é inventor de esta doctrina. Estableceré la esen-
cia y cualidades de la cosa que buscamos, 110 porque
yo juzgue que vosotros la ignoriis, sino para que pro-
ceda ordenadamente el discurso. Preguntamos, pucs,
cuil es ¢l bien sumo y mis excelente, el cual, segin
parecer de fodos los filésofos, ha de ser tal, que 4 cl
se_refiera todo, y €1 no pueda referirse & otra cosw
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ninguna. Epicuro hace consistir el sumc bien en el
deleite, y el sumo mal en el dolor, é intenta probarlo
asi: todo animal, asi que nace, apetece el deleite, y
goza con ¢l como si fuera el tien sumo, y cuarto
puede lo aparta de si; y esto 1o hace cuando todavia
no estd depravado, y es la misma naturaleza la que
Jjuzga integra é incorruptamente. Y por eso niega
Lpicuro que sea obra de la razén y de la inteligencia
¢l buscar el deleite y huir del dolor. Cree que esto no
se juzga, sino que s¢ siente, como el calor del fuego,
la blancura de la nicve, la dulzura de la miel, nin-
guna de las cuales cosas se han de confirmar con
razones exquisitas, sino que basta enunciarlas sim-
plemente. Porque hay diferencia entre un argumento
¥ conclusién de razén, y una mediana advertencia:
en ésta el argumento estd oculto y como envuelto;
en la otra descubicrto y claro. Y asi como, quitados
al hombre los sentidos, nada queda, necesario es que
la naturaleza misma juzgue lo que es natural 6 anti-
natural. ;Y qué razon percibe la naturaleza para bus-
car alguna cosa 6 para huir de ella, sino el placer y
¢l dolor?

»Hay algunos de los nuestros que quieren sutilizar
mas, y niegan que basten los sentidos para conocer
¢l bien y el mal, sino que atribuyen esta distincién
al entendimiento, y afirman que el placer debe bus-
carse por si mismo y huirse el dolor. Y afiaden que
liay en nuestros animos una nocién natural y primi-
tiva, que nos ensefia 4 apetecer el uno y a rechazar
cl otro. Pero otros, 4 cuyo parecer asiento yo, viendo
que muchos fildsofos sostienen que el placer no debe
ser contado entre los bienes, ni el dolor entre los
males, creen que no debemos confiar tanto en la ex-
celencia de nuestra causa, sino argumentar y dispu-
tar con razon:s sutilisimas sobre el placer y el dolor.
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»Y para que comprenddis de dénde ha nacido este
error de los que acusan al deleite y alaban el dolor,
os explicaré desde el principio lo que el mismo in-
ventor de la verdad y, por decirlo asj, arquitecto de
la vida feliz, nos dejé escrito. Nadie desprecia, odia
6 huye el deleite porque sea deleite, sino por los
grandes dolores que siguen & los que irracionalmente
quieren usar del deleite. Ni tampoco hay nadie que
ame, sigay quiera alcanzar el dolor por ser dolor,
sino porque algunas veces, 4 fuerza de trabajo y de
dolor, se alcanza gran deleite.

»Y, viniendo & cosas menores, jquién de nosotros
emprendié ninghin ejercicio laborioso del cuerpo, siio
para obtener de él alguna ventaja? jQuién podra re-
prender al que busque un placer tal que no esté mez~
clado con ninguna molestia, ¢ al que huya aquella es-
pecie de dolor que no engendra ninghGn placer? Nos-
otros censuramos y tenemos por muy dignos de abo-
rrecimiento 4 los que, corrompidos con el halago del
deleite presente, y ciegos por la codicia, no ven los:
dolores y las molestias que van 4 pasar: y en seme-
jante culpa caen los que abandonan su deber por
flojedad de 4nimo, huyendo de los trabajos y dolores.
Facil es y expedita la declaracién de estas cosas, por-
que en tiempo libre, cuando tenemos la acostumbrada
libertad de eleccién, y cuando nada nos impide para
que podamos hacer lo que mas nos agrada, debemos
buscar todo placer y huir todo dolor. En algunas oca~
siones, haran nuestros deberes, ¢ la necesidad de las
cosas, que rechacemos los deleites y no las molestias.
Pero siempre tendra el sabio esta regla: si abandona
los placeres, serd para conseguir otros mayores; si
sufre los dolores, sera para librarse de otros mas as—
peros.

»3iguiendo yo esta opinion, ;jpor qué he de temcer
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gue no podré acomodar 4 ella el ejemplo domeéstico
de nuestros Torcuatos, que ti poco antes recordabas
con tanta benevolencia y buena amistad para nos-
otros? Ni has logrado corromperme alabando & nues-
tros mayores, ni me has hecho imposible la respuesta.
iCémo interpretas esos hechos?te pregunto. ;Crees
que se arrojaron entre los enemigos armados, 6 que
fueron tan crueles con sus hijos ¢ con su sangre, sin
pensar nada en la utilidad 6 en el placer que podia
resultarles? Ni siquiera las fieras hacen esto: ni si-
quiera ellas acometen de tal modo que no sepamog
adonde se dirigen sus movimientos é impetus. ;Crees
th que tan ilustres varones hicieron tan grandes ha-
zahas sin causa? Cual fué esta causa, luégo lo examis
naré: ahora baste decir que si por alguna causa eje-
cutaron estos hechos, que son sin duda ilustres y
magnificos, el valor por si s6lo no fué la causa de
ellos. Si quité el collar al enemigo, fué porque ven~
ciéndcle se libraba de perecer. Si se expuso & gran
peligro, fué porque tenia el ejército ante los ojos.
;Qué logré de aqui? Gloria y amor, que son las mds
firmes defensas para pasar la vida sin temor. Si con~
dené 4 muerte 4 su hijo, y lo hizo sin causa, no me
tendria yo por honrado con descender de un hombre
tan aspero y cruel. Pero si lo hizo para sancionar con
su dolor el imperio de la disciplina militar y conte-
ner al ejército por medio de saludable terror, en una
guerra gravisima, hizo bien en mirar por la salud de
sus conciudanos, en la cual entendia que iba en-
vuelta la suya.

»Esta razon se aplica 4 todos los casos iguales.
Como vosotros soléis triunfar (tG, sobre todo, quc
tc dedicas 4 la persecucion de las cosas antiguas)
con recordar los fuertes & ilustres varozies, y alabar
las hazahas que ejecutaron no por utilidad alguna,
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~1no por amor & la misma honcstidad; todo este argu-
mento se destruye, estableciendo la distincién que
antes hemos dicho, conforme 4 la cual, los deleites se
abandonan por causa de otro deleite mayor, y los do-
lores por la esperanza de librarse de otros mayores
también. Pero de los hechos ilustres y gloriosos de
los varones esclarecidos, basta ya con lo que hemos
dicho. Ya habra ocasién en que discurramos sobre el
modo en que todas las virtudes tienden al placer.
Ahora voy & declarar lo que es el deleite mismo, para
desterrar el error de los ignorantes, y dar 4 enten-
der cuan grave, continente y severa es esta escuela
ue se ticne por voluptuosa, dclicada y muelle. Y
10 entendemos por deleite solamente aquel que con
cierta suavidad conmueve la naturaleza, y que se
percibe con cierto agrado, excnto de doler. Porque
la misma privacion del dolor y de la molestia es ya
un placer y debe llamarse asi, del mismo modo que
llarnamos dolor & todo lo quc nos ofende. Cuando el
liambre y la sed desapareceu con la comida y la be-
bida, la misma cesacién de la molestia ¢s ya un prin-
cipio de placer, y asi cn toda cosa la privacidén del
dolor forma un deleite continuado.

»Por eso no admitié Epicuro que hubiese medio en-
tre el dolor y el placer. Lo que algunosles parece
medio, es decir, el carecer de todo dolor, no s6lo es
deleite, sino el deleite sumo. Todo el que sicnte, de
cualquier modo que esté afectado, es necesario que
sienta 0 placer ¢ dolor. Epicuro juzga que en la pri-
vacién de todo dolor esid la suma felicidad, la cual
luego puede variarse y distinguirse, pero no aumen-
tarse ni ampliarse.

»Mi padre, que soilia burlarse discreta y urbana-
mente de los estoicos, me contaba que hay en Ate-
uas en €l Ceramico una estatua de Crisipo, sentado,
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¢on la mano extendida, Ia cual mano significa que se
dirige 4 si mismo esta cuestién:—;Qué desea tu mano,
atectada como estd ahora’ Nada ciertamente. Pero
si el deleite fuese un bien, ;lo desearia? Asi lo creo.
Luego el deleite no es un bien.—Ahadia mi padre
que ni la estatua misma diria esto, si pudiese hablar.
La conclusién bastante aguda que los cstoicos sacan
contra los cyrenaicos, nada vale contra Epicuro.
=i el deleite es s6lo el que hace titilar los sentidos,
digdmoslo asi, y afluye y se desliza con suavidad
a ellos, ni siquiera la mano puede estar contenta con
carecer de dolor, sin que al mismo tiempo sienta
algln agradable movimiento de placer. Pero si el
sumo deleite es, como 4 Epicuro le parecié, no sentir
dolor alguno, con razén te hemos concedido, oh Cri-
¢ipo, que la mano no desea nada cuando estd afec-
tada de ese modo, pero no te podemos conceder que
i el deleite fuese un bien, la mano no le desearia.
~o le desea, porque como carece de dolor, ha conse-
puido ya el placer.

»Facilmente se puede comprender que el deleite
¢s el sumo bien. Imaginemos un hombre que dis-
fruta de muchos y perfectos y grandes placeres de
alma y de cuerpo, sin que ningtn dolor le estorbe ni
le amenace: ;qué estado mds apetecible que el de
cstc hombre podremos imaginar? En él habra nece-
sariamente firmeza de animo, de la que no teme el
dolor ni la muerte, porque la muerte carcce de senti-
do: y el dolor en lalarga duracién suele ser leve, y en
la suma gravedad breve, de tal modo que su intensi-
dad se compensa con su rapidez, y con durar largo
ticmpo parece como que se alivia. Afiddase 4 esto
que tal razén no teme el numen divino, ni lamenta
los perdidos y pasados deleites, sino que con su asi+
dua recordacién se alegra: jqué cosa hay que pueda

TCMO 1II. 12
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afiadirse 4 ésta 6 que sea mejor? Imagina por el con-
trario un hombre agobiado por dolores de alma y de
cuerpo, los mayores que pueden caer en naturaleza
humana, sin esperanza de alivio y sin deleite alguno
ni presente niesperado. Y sila vidallena de dolores
debe huirse, gran desdicha es ciertamente vivir con
dolor. Y por analogia, dcbemos afirmar que el mayor
de los bienes es vivir con deleite. No tiene nuestra
mente extremo alguno donde fijarse, y todos los mie-
dos y pesadumbres los refiere al dolor, ni hay cosa
alguna que por su naturaleza pueda solicitaré an-
gustiar. Ademds, el principio de apetecer y de huir
y aun de ejecutar todas las cosas, nace del placer é
del dolor. De donde se infiere que todas las cosas
rectas y laudables tienen por 0ltimo fin el vivir pla-
cidamente. Siendo éste el sumo bien que los Grie-
gos llaman tedog, el cual no se reficre 4 ninguna otra
cosa, sino que 4 él se refieren todas, hemos de confe-
sar que el sumo bien es vivir agradablemente.

»Los que hacen consistir el sumo bien en una sola
virtud, y deslumbrados con el esplendor del nombre
no entienden lo que la naturaleza pide, sc librarfan
de un gran error, si quisiesen oir & Epicuro. Si vues-
tras ilustres y excelentes virtudes no produjesen el
deleite, ;jquién las tendria por laudables 6 apeteci~
bles? Pues asi como alabamos la ciencia de los médi-
cos, no por causa de la misma arte, sino por causa de
1a salud; y el arte del piloto, por su utilidad para la
navegacién, y no por el arte misma; asi la sabiduria,
que es un arte de vivir, no seria apetecida si nada
produjese, y ahora lo es, porque sirve como de artifi-
cio para conquistar y adquirir el deleite.

»Ya entenderéis de qué placer hablo, para que lo
odioso de la palabra no disminuya la fuerza de mi
argumentacion. Pues como la vida humana adolece
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de ignorancia del bien y del mal, y por este error se
ve privada de grandes dcleites, y atormentada por
gravisimos dolores de alma, es necesario que la sabi-
duria, desterrando el terror y la codicia, y la temeri-
dad de toda opinidén falsa, se nos presente como guia
scgurisima para la vida feliz. La sabiduria es la Gmica
que ahuyenta la tristcza de nuestros animos, y que
1o nos consiente rendirnos al miedo. Con sus precep-
tos podemos vivir en tranquilidad, extinguido el ar~
dor de todas las concupiscencias. Insaciables son los
deseos, y nosélo han destruido 4 muchos hombres,
sino 4 familias enteras, poniendo 4 veces en trance
de perderse 4 la misma repablica. De los descos nacen
los odios, las discordias, las sediciones y las guerras.
Y no sélo salen sus efectos al exterior, causando el
arremeter con ciego impetu 4 los demés hombres, sino
que, encerradas en el interior de cada 4nimo, andan
discordes entre si; de donde es necesario que resulte
vida amarguisima, pues s6lo el sabio que amputa y
circuncida toda vanidad y error, puede vivir contento
dentro de los limites de su naturaleza, sin dolor y sin
miedo. jQué divisién mas atil y mis acomodada 4 la
vida que la que hizo Epicuro, poniendo en el primer
wénero los descos que scn naturales y necesarios; en
el segundo los que son naturales, pero no necesarios,
y en el tercero los que no sen ninaturales ni necesa-
rios? Y la razén es que los deseos necesarios no re-
quieren mucho trabajo ni mucho gasto, para satis-
facerse. Ni tampoco los deseos naturales requicren
mucho, porque la misma naturaleza tiene dispuestas
y al alcance de su mano las riquezas con que se con-
tenta. Pero 41os deseos vanos no se les puede encon-
irar ni moderacién ni término.

»Y si vemos gque el error y la ignorancia perturban
toda la vida humana, y que la sabiduria es la Gnica
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que nos libra dcl impetu de la liviandad y de los va-
nos terrores, y nos ensciia 4 llevar con moderacion
las injurias de la fortuna, y nos muestra todos los
caminos que guian 4 la tranquilidad y 4 la paz, jpor
qué hemos de dudar en decir que la sabiduria se
ha de apetecer por el deleite, y la ignorancia debe
ser huida por la molecstia que causa? Y por la mis-
ma razon tampoco hemos de decir que la templapza
ha de ser apetecida por si misma, sino porque da la
paz al alma, y cstablece en clla plicida concordia.
La templanza es la virtud que nos amonesta 4 se-
guir 4 1a razdn, en apetecer una cosa 6 huir de clla.
No basta juzgar lo que se ha de hacer ¢ dejar de
hacer, sino permanecer firme y constante en lo que
se ha juzgado. Muchos que no pueden mantenerse
ficles & lo que determinaron, vencidos y debilita~
dos con una sombra de deleite, se entregan al do-
minio de la liviandad, ¥y no preven lo futuro; y de
este modo, por causa de un deleite pequefio y no
necesario, que podrian adquirir de ofro modo, 6 del
cual podrian carecer sin dclor, caen en enfermedades
graves, 6 en dafos y deshonras, 6 quedan sujecos a las
penas del juicio y de las leyes. Pero los que quieren
gozar de los deleites de modo que de ellos no se siga
dolor alguno, y los que retiencn su juicio para que,
vencidos por el deleite, no hagan lo que conocen que
no se ha de hacer, éstos alcanzan un gran deleite cox
dejar otro menor; y 4 veces sufren algan dolor, para
no caer c¢n otro mas grave. De donde se inficre gue ni
la intemperancia se ha de huir por si misma, ni ape-
tecerse la templanza porque huye del deleite, sino
porque consigue otro placer mas alto.

»Lo mismo digo de la fortaleza. El sufrir traba-
jos y dolores no es cosa que atraiga por si misma; ni
tampoco la paciencia, ni la asiduidad, ni las vigi-
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lias, ni la misma industria que tanto se pondera, sino
que nos sirven como de medios para vivir libres de
temor y de cuidado, y librar de molestia nuestros
animos y nuestros cuerpos, en cuanto podemos. Pues
asi como ¢l miedo de la muerte perturba toda la quie-
tud de la vida, y asi como es miserable cosa sucum-
hir al dolor y sufrirle con animo humilde y timido. y
por esta debilidad de animo muchos perdieron 4 sus
padres, muchos 4 sus amigos, y la mayor parte se
perdieron & si mismos desdichadamente; asi el animo
robustoy excelso estd libre de todo cuidado y angus-
‘ia, porque desprecia la muerte, dado que los que la
nan padecido estin en el mismo caso que los que
nunca nacieron; y esta dispuesto 4 arrostrar los dolo-
res, recordando que los mas grandes acaban con la
muerte, que los pequeiios tienen muchos intervalos
de quietud, y que de los medianos no somos duehos;
de modo que, si son tolerables, los sufriremos, y si no
lo son, saldremos resignadamente de la vida cuando
nos agrade, como quien sale de un teatro. Por lo cual
se prueba que ni la timidez y la flojedad son vitupe-
rables, ni la fortaleza y la paciencia dignas de ala-
banzas por si propias, sino que se rechazan las unas
porque engendran el dolor, y se apelecen las otras
porque son causa de placcr.

»Resta la justicia, de la cual podemos decir las
mismas cosas que de las otras virtudces. Pues asi como
he probado que lasabiduria, la templanza y la forta-
leza estan enlazadas entre si, de tal modo que no
pueden separarse, 10 mismo se ha de pensar de la
justicia, que no sélo nunca dana 4 nadie, sino que
por el contrario alimenta siempre por su fuerza y
naturaleza algo que tranquilice los 4dnimos, con la
osperanza de que no ha de faltar ninguna de aquellas
cosas que una naturaleza no depravada desea. Asi
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como la temeridad, la liviandad y la cobardia ator-
mentan siempre el animo, v le tracn solicito y tur-
bulento; asf la injusticia, si algo maquina, aunque sea
ocultamente, no espera que su crimen ha de perma-
necer siempre oculto. A los hechos de los malvados
los sigue primero la sospecha, después la voz de la
fama, luégo el acusador y el juez: muchos se han de-
iatado 4 si propios, coms sucedié en tu consulado. Y
los que se creen bastante defendidos y fortificados
contra la conciencia de los hombres, ticnen sin em-
bargo el temor de los Dioses, y crecn que las angus-
tias que atormentan sus noches y sus dias son un su-
plicio enviado por los Dioses inmortales. ;Qué placer
hay que pueda compensar tantas molestias com»
la maldad causa 4 la vida, cuando contribuye &
aumentarlas, primero la propia conciencia, y luego
la pena dc las leyes y el odio de los ciudadanos? Sin
embargo, en algunos no hay moderacién nide di-
nero, ni de honor, ni de imperio, ni de liviandad, ni
de gula, ni de los demads deseos y codicias; que nin-
guna presa, aunque sca injustamente arrebatada.
disminuye, sino mas bien aumenta ¢ inflama, de tal
modo que parecen mas dignos de reprensién que de
correccién.

»La verdadera razén invita, pues, 4 los entendi-.
mientos sanos 4 la justicia, 4 la equidad, 4 la bucna
fe; y al hombre, débil €& impotente como es, no le
aprovecha la injusticia, porque ni puede conseguir
iacilmente lo que desea, niretenerlo silo consigue;
¥ los recursos de fortuna y de ingenio convienen mas
4 la liberalidad, por medio de la cual se concilia la be-
nevolencia, quc es tan necesaria para vivir bien, en
especial no habiendo causa ninguna para pecar. Los
deseos que proceden de la naturaleza facilmente se
atisfacen sin injuria de nadic; 3 4 los descos que son
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vanos no se ha de cordescender, porque nada verda-
deramenté apetecible desean, y hay mas detrimento
¢n la misma injusticia, que ganancia en las cosas que
con injusticia se adquicren. Y asi nadie dir4, para ha-
blar con propiedad, que la justicia es cosa apetecible
por si misma, sino porque causa el placer de. ser
amado y querido, y ademas porgue hace la vida mas
segura y el deleite mas entero. Y asi, no sélo por
las calamidades que siguen 4 la injusticia, debemos
Liuiria, sino mucho mis porque, en asentandose en el
animo de alguno, no le deja respirar, ni le da tregua
ni sosicgo.

»Por tanto, si la alabanza de las mismas virtudes, en
que tanto se complace el razonamiento de los fildso-
fus, no puede encontrar término si no se dirige al de-
icite, y el deleite es el inico que los llama & si y por
su propia naturaleza los atrae, no puede ser dudoso
que él es el sumo bien, y que vivir con felicidad no
s otra cosa sino vivir con deleite.

»Explicaré en pocas palabras todo lo que esta en-
lazado con este parccer cierto y seguro. No hay error
alguno en el sumo bien y en el sumo mal, esto es, en
¢l placer 6 cn el dolor, pero yerran en esto los que ig-
noran su origen. Confesamos que los placeres y dolo-
res del alma nacen de los placeres y dolores del cuer-
po. Y asi, concedo lo que antes d >cias, que algunos de
nosotros los estiman de otro modo. Sé que son mu~-
hos, pero ignorantes. Pues aunque el placer del
:iiing nos cause alegria y el dolor molestia, uno y otro,
-in embargo, nacen del cuerpo, y no por csta causa
tejan de ser mucho mayores los placeres y dolores
del alma que los del cuerpo. Con el cuerpo nada
podernos sentir sino lo presente, y con el alma lo
pasado y lo futuro. Parcce que hasta el dolor del
cuerpo se acrecienta cuando imaginamos que nos
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amenaza algin mal eterno é infinito. Y 1o mismo es
licito decir del deleite, que nunca e€s mayor que
cuando no hay tales temores.

»Es claro que un gran placer 6 dolor de alma con~
tribuye mas 4 hacer la vida miscrable 6 feliz que si
los suponemos corporales. No es cierto que, perdido
el placer, siga inmediatamente la amargura, 4 no
ser que el placer venga 4 sustituir cl dolor; al contra-
rio, la ausencia de dolor es ya un gocc, aungue no la
acompailie ningun deleite de los que se dirigen 4 los
sentidos, y asi podemos entender cuanto placer es
no tener dolor. Y asi como nos aliecntan los bienes
que esperamos, asi nos alegran los que recordamos.
A los necios les atormenta la memoria de los males:
a los sabios les deleita el bicn pasado renovado en
grata recordacién. Es condiciéon nucstra que scpulte-
mos la adversidad en perpetuo olvido, y que nos
acordemos de los sucesos prosperos dulce y agrada-
blemcnte. Pero cuando consideramos coun atencién
lo que pasd, nace en nosotros cl dolor si los sucesos
son malos, la alegria si son bucnos.

»;Oh excelente y abicrto y scncillo y derecho cami-
no para vivir felizmente! Si nada pucde haber mejor
para ¢l hombre que carecer de todo dolor y moles-
tia, y gozar de grandes deleites de alma y de cuerpo:
ya veis cémo no se olvida nada de lo que puede cou-
tribuir al alivio de la vida 6 llevarnos al sumo bicn
apctecido. Epicuro, de quien deeis vosotros que fué
tan dado 4 los deleites, clama que no se puede vivir
agradablemente sino se vive conforme a sabiduria,
honradez y justicia, pero que, viviendo asi, no se pue-
de menos de ser feliz. Si una ciudad en sedicién no
puede ser feliz, ni tampoco una casa cuyos dueios
estan discordes, tampoco ¢l animo discorde consigo
mismo puede gustar ningun deleite verdadero y li-
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bre, sino que, lidiando siempre entre afanes y resolu~-
ciones contrarias, no podra llegar a ninguna tranqui-
lidad y quictud.

»Y silas graves dolencias del cuerpo son un obs-
ticulo para lu vida feliz, ;cuanto mas deben serlo las
del animo? Llamo enfermcdades del 4nimo las codi-
cias inmensas y vanas de riquezas, de glorias, de do-
minacién y de deleites licenciosos. Ahidanse 4 esto
las penas, las molestias, las tristezas que agobian y
consumen el animo, porque en el hombe no inteli-
gente no hay dolor espiritual que pueda separarsc de
un dolor del cuerpo presente 6 futuro. Y no hay nin-
2lin necio 4 quien no persigan estos males. No hay,
pues, ninguno que no sea infeliz.

»Afddase 4 esto la muerte que nos amenaza siem-
pre, como la roca dispuesta 4 caer sobre Tantalo; y la
supersticion, que 4 quien estd imbuido enecllano le
permite reposar un momento. Ademas, no sc acuer-
dan de los hienes pasados; no gozan dc los presentes;
csperan so6lo los futuros; y como éstos no pueden ser
cicrtos, se consumen entre angustias y temores, y se
atormentan todavia mas cuando llegan a conocer,
aunque tarde, que en vano han anhelado por las ri-
quezas, por el imperio 6 porla gloria. Y asi, no consi-
gucn ninguno de los deleites cuya esperanza los in-«
flamaba para sufrir muchos y grandes trabajos.

»Otros hay mezquinos y estrechos, 6 que desespe-
ran siempre de todn, malévolos, envidiosos, dificiles,
enemigos de la luz, maldicientes, monstruosos; otros,
dados 4 las ligerczas amatorias; otros, petulantes, au-
daces, protervos, y al mismo ticmpo intemperantes y
cobardes, sin permanecer nunca ¢n un Imismo pare-
cer, por lo cual no hay en su vida intervalo algunt
:le molestia. Por consiguiente, ninguno de los necios
es feliz, y ninguno de los sabios deja de serlo: y esto



136 MARCO TULIO CICERON.

lo entienden los nuestros mucho mejor que los estof-
cos. Ellos niegan que el bien sea ofra cosa que una
sombra que llaman Zonesto, con nombre no tan sélido
como espléndido, y supcnen que la verdad fundada
en esta honestidad no requiere ningn placer, y que
para la felicidad de la vida la virtud estd contenta
consigo misma.

»Pueden darse de esto aparentcs razones, sin que
nosotros lo repugnemos, antes bicn aprobandolo. ¥
asi, Epicuro al sabio le llama siempre feliz, porque
tienc limitados los deseos, desprecia la muerte, sicnte
]a verdad acerca de los Dioses inmortales, sin temor
alguno en emigrar de esta vida. Con estas preven-
ciones vive siempre deleitosainente, y no hay tiem-
po alguno en que no tenga mas placeres que dolores.
De los pasados se acuerda con agrado, y de los pre-
sentes goza, advirtiendo cudn graudes son y cuan
deleitosos, y no pende de los cascs futuros, sino que
los espera, y disfruta de los presentes; y distando
mucho de los vicios que antes deciamos, cuando ve
lu vida delos necios y la compara con la suys, siente
gran satisfaccién. Los dolores mismos, si es que al-
gunos le aquecjan, nunca tienen tanta fuerza que no
tenga mis el sabio por qué gozar, que por qué angus-
1jarse.

»Muy bien dijo Epicuro que una modesta fortuna le
bastaba al sabio, ¥ que su entendimiento y su razén
cran la normade muchas y graves cosas, y que no
podia percibirse mayor deleite en toda la eternidad,
que el que se percibe en cste tiempo que vemos ser
tinito. Pero creyd que vucstra dialéctica no encerraba
virtud alguna, ni para vivir mejor, ni para discurrir
cor mis acicrto. A la fisica dié grande importancia.
Porque si es verdad que la dialéctica nos enseiia la
juerza de las palabras, y la razén de las consccuen-
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cias y de las negaciones, s6lc conociendo la natura-
jeza de las cosas nos libramos de la supersticién, nos
lipramos del miecdo de la muerte, y no somos ate-
rrados por la ignorancia, engendradora de horribles
fantasmas. Y nunca obraremos mis rectamente que
cuando aprendamos lo que la naturaleza desea. Pero
si ilegamos al conocimiento firme de las cosas, guar-
dando aquel canon 6 regla que parece caido del
cielo para conocimiento de todos y para dirigir todos
nuestros juicios, no habra razonamiento de nadie que
nos haga desistir de nuestro parecer. Si no conocemos
1a naturaleza de las cosas, de ningtin modo podremos
defender el criterio de los sentidos. De ellos procede
cuanto el entendimierto conoce. Sélo siendo verda-
dcras todas sus perfecciones, como la escuela de Epi-
curo enscha, podra conocerse y percibirse algo. Los
que nicgan su testimonio y hasta la posibilidad de la
perfeccién, destruyen con sus mismos argumentos lo
que afirman; y ademsds, desterrando el conocimiento
y la ciencia, quitan toda razén 4 la vida y 4 las accio-
nes humanas. Asi se aprende de los fisicos la fortaleza
contrael temor de la muerte, y la constancia contra
cl miedo de la religién, y la tranquilidad de dnimo
desterrando la ignorancia de las razoncs ocultas, y la
moderacién explicando la naturalcza y las especies
del deseo; y como he ensciiado poco antes, fijando la
regla del conocimiento y el criterio que de ella de-
pende, enseha la distineién de lo verdadero y de lc
falso.

»Resta sélo tratar de la amistad, que, segin vos-
otros, no es posible que exista si el deleite es el sumo
bien. Pero Epicuro nos ensena que de todas las cosas
que la sabiduria reunié para vivir felizmente, ninguna
hay mayor que la amistad, ninguna m4s rica ni mas
fecunda. Y no séio lo probé con la razén, sino mucho
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més con la vida, con los hechos y las costumbres. ¥
bien podemos compararle con los amigos de que se
habla en las fabulas antiguas, pues en tantos y tan
varios casos, repetidos desde la méas remota antigiie~
dad, apenas hallaras tres iguales, empczando por Te-
seo y acabando por Orestes. Pcro Epicuro, cn una
sola casa, y ésta muy estrecha, jcuintos amigoes tuvo,
¥ cudn unidos por ellazo de amor! Y lo mismo hacen
ahora los epictireos.

»Pero volvamos al asunto: no es necesario apurarlo
todo. De varios modos han disputado los nuestros sos
bre la amistad. Negando los unos que las satisfac-
ciones de nuestros amigos deban ser apetecidas por
st mismas (lo cual 4 algunos les parece contrario 4 la
firmeza de la amistad), se defienden no obstante, y &
mi modo de ver resuclven el argumento. Niegan que
1a amistad ylas virtudes puedan separarse del deleite.
Y como la soledad y la vida sin amigos estd llena de
asechanzas y de miedo, la razén mismaconvida 4 pro-
curarse amistades, con las cuales se serena cl 4nima
¥y no se pierde la esperanza de futuros deleites. Y asi
como el odio ¥ 1a envidia se oponen al placer; asila
amistad no sélo es fautora fidelisimma, sino también
causadora de deleites, tanto para los amigos como
para s, y no s6lo deleites inmediatos, sino también
futuros y esperados.

»Y como de ningn modo podemos sin la amistad
tener una firme y perpetua serenidad de vida, ni
conservar la misma amistad si no amamos 4 los ami-
20s como 4 nosotros mismos, resulta que la amis-
tad no puede separarse del placer. Nos alegran las
prosperidades de nuestros amigos lo mismo que las
nuestras, y de igual modo nos mortifican sus dolore=.
Por lo cual, el sabio tendra al amigo el mismo afectn
que 3 si mismo; y los trabajos que arrostre por obte~
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1ier alguna satisfaccion propia, no dudara en arros-
trarlos por proporciondrsela 4 su amigo. En suma,
todo lo que hemos dicho dela virtud y de su co-
nexién necesaria con el deleite, otro tanto debe de-
cirse de la amistad. Por eso son tan admirables aque-
1las palabras de Epicuro: «La ciencia robustecié cl
»animo para que no temiese ningtin mal sempiterno
»6 perdurable, viendo que en este espacio de vida era
»la amistad el presidio mas firme.»

»Hay alguncs epictreos mas temerosos de vuestros
dicterios, pero. sin embargo, no faltos de agudeza, los
cuales temen que si la amistad se busca por el delei-
te, no ha de quedar vestigio de amistad en el mundo.
Y asi, sostiencn que el primer cambio de voluntades
se hace por el deleite, pero que cuando el trato ha
producido la familiaridad, entonces nace el amor, y
los amigos se aman por si mismos, aun cuando no
perciban utilidad alguna de la amistad. Si amamos
los lugares, los templos, las ciudades, los gimnasios,
¢l campo, los perros, los caballos, el juego y la caza,
.cuanto mds justo serd que se amen los hombres en-
tre si? '

»No falta quien diga que hay cierto pacto entre los
sabios para no amar 4 los amigos menos que 4 si mis-
mos. Esto es posible y muchas veces lo vemos, y de
todos modos resulta claro que nada contribuye tanto
al agrado de la vida como estas relaciones amistosas.

»De todo lo cual se puede inferir no sélo que la ra-
26n de la amistad subsiste, aunque se ponga el sumo
bien en el deleite, sino que apenas se concibe la amis-
tad sin él.

»3i todo lo que he dicho es mas claro que la luz del
sol; si todo csta tomado de la fuente de la naturaleza;
={ todo nuestro razonamiento se apoya cn el integro
¢ incorrupto testimonio de los sentidos; si los nihos
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sin hablar, y hasta las bestias mudas, dicen & gritos.
sin mas guia y maestro que la naturalcza, que nads
es prospero sino el deleite, nada aspero sino cl do-
lor, /no hemos de dar muchas gracias & aquel que,
oyendo esta voz de la naturaleza y repitiéndola con
firmeza y gravedad, llevé 4 todos los hombres sanos
de entendimiento, por el camino de la vida sosegada,.
tranquila y feliz? Y si te parcce poco erudito, es por-
que ninguna erudicidén juzgé util sino la que podia
aumentar la dicha de la vida. ;Habia de perder su
tiempo, como hacemos yo y Triario, por consejo
tuyo, en revolver los poetas, de los cuales no se
saca ninguna sdlida utilidad y sélo un dcleite pue-
ril, 6 hubiera debido, como Platén, gastar su ticmpe
en la misica, en la geometria, en los niumeros y los
astros, artes que, nacidas de falsos principios, no
pucden ser verdaderas, y si lo fucsen, nada util con-
tendrian para hacer la vida mds agradable ni mejor!
JHabia dc perseguir estas artes, abandonando el arte
de vivir, tan trabajoso y sin embargo tan fructuoso?
No es que Epicuro sea indocto; es que lo son los
que creen quc hasta la extrema vejez pueden estar
aprendiendo las cosas que no es torpe aprender
cuando nino.

»Ya he explicado mi opinién sélo para conocer tu
juicio. Hasta ahora nunca me habias concedido facul-
iad de hacerlo 4 mi albedrio.»



LIBRO SEGUNDO.

Uno y otro se quedaron mirdndome, como dando
4 entender que cstaban dispuestos 4 oirme. Y yo co-
mencé asi: «Ante todo os suplico que no juzguéis que,
como fildsofo, os voy 4 explicar alguna escuela; lo cual
yo niaun en los mismos filésofos apruebo. ;Cuindo
hizo cosa semcjante Sécrates, a quien con justicia po-
demos llamar padre de la filosofia? Esta era la costum-
bre de los llamados sofistas, entre los cuales Gorgias
Leontino fué el primero en proponer en la plaza pa-
blica una cuestién, pidiendo 4 cada uno que le inte-
rrogase sobre lo que deseara saber. Empresa audaz, y
casi ine atreveria a decir imprudente, si ecsta costuni-
bre no se hubiese trasladado luégo 4 los fildsofos.
Pero tanto éste como los demds sofistas fueron blanco
de las burlas de Sdcrates, como puede verse en los
Didlogos de Platén. Séerates, por medio de preguntas,
solia ir descubriendo las opiniones de aquellos con
quienes disertaba, y sobre sus respuestas decia él Jo
que le parecia. No conservaron csta costumbre sus
sucesores; pero Arcesilao la restaurd, estableciendo
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que los que quisiesen oirle no le preguntasen su opi-
nion, sino que dijesen eilos mismos la suya, y ¢l se
encargaba de defender la contraria. Entre los demas
filésofos, el que pregunta algo se calla luégo. Y lo
mismo acontece yaen la Academia. Cuando cl que
quiere oir establcce, v. gr., esta proposicién: «Me pa-
rece que el deleite es el sumo bien,» se disputa con-
tra él en un razonamiento seguido; por donde facil-
mente puede entenderse que no todos los que dicen
qQue tienen alguna opinidn estin realmente en ella,
sino que quiercn oir la contraria.

»Nosotros procedemos de un modo mas sencillo,
Torcuato no sélo ha dicho lo que piensa, sino tam-
bién por qué. Pero yo, aunque me he deleitado mu-
cho cn lo seguido de su razonamiento, juzgo més
cémodo insistir en cada una de ias proposiciones, y
entendiendo lo que cada cual concede y lo que niega,
sacar la conc'usién de las cosas que se conceden, ¥
llegar al término. Cuando la oracién se arrebata como
un torrente, arrastrandolo todo en su curso, nada pue-
des comprender, nada retener en la memoria, ni ata-
Jjar cl curso rapidisimo de la oracion. La primera regla
de toda controversia racional es que los que disputan
conveugan entre si sobre cudl es la materia de que
sc trata.

»Esta regla de Platén en el Fedro, 1a aprobé Epicuro,
¥ conocidé que era necesaria en toda disputa. Pero no
vi6 lo que se deduce forzosamente de esto. El no
quiere que la cosa se defina, y sin esto es imposible
que los que dudan lleguen & convenir en la esencia
de la cosa de que se trata. Buscamos el fin de los
bienes; jy cémo podemos saber lo que es, si antes no
hemos determinado lo que es el fin y lo que es el mis-
mo bien? Pues este descubrimiento de las cosas ocul-
tas es lo que s¢ llama definicién; y ti mismo. sin
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pensarlo, la usabas algunas veces. Definias este bien
sumo, extremo 6 término, diciendo que era el punto
al cual se encaminaban todas las cosas rectamente
hechas, pero que él no se referia 4 otra cosa alguna.
Muy bien dijiste. Y quiza hubieras definido el mismo
bien, si hubiese sido necesario, diciéndonos que es lo
apetecible por su naturaleza, 6 lo que aprovecha, 6 lo
que agrada, 6 de otro modo cualquiera. Ahora, si no
te es molesto, ya que no te desagrada del todo el de-
finir, y 1o haces cuando quieres, quisiera que me de-
finieses 1o que es el deleite, sobre el cual versa la
cuestion presente.

—ijComo si alguien ignorase lo que es el delei-
te, 6 necesitases alguna definicién para entenderlo
mejor!

—Yo mismo la necesitaria, si no creyera que co-
nozco bien el placer, y que tengo formada de él una
opinién clara y comprensiva. Pero ahora te digo que
¢l mismo Epicuro lo ignora y vacila en esto; y él mis-
mo, que tanto suele inculcarnos la necesidad de com-
prender el sentido verdadero de las palabras, parecc
muchas veces no entender lo que significa esta voz
deleile.»

A esto contest6 él, riéndose:

«Cosa singular seria que quien pone €l deleite por
término de las cosas apetecibles y le considera como
¢l Gltimo y més alto de los bienes, ignorase 1o que el
deleite mismo es en si.

—O Epicuro (respondi yo) ignora lo que es el de-
leite, 6 no lo sabe ninguno de los mortales que hoy
existen.

—;Y por qué?

—Porque todos creen que es placer el que los sen-
tidos reciben, y mediante el cual entran en agradable
movimiento.

TOMO III. . 13
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—:Y qué, Epicuro no tuvo noticia de esta clase de
deleites?

—No siempre los ignord, y aun 4 veces los conocié¢
demasiadamente, puesto que llega 4 afirmar que él
no entiende de ningun otro bien que el que se logra
con la comida. con la bebida, con el placer de los
oidos y con el deleite de la carne. ;No es verdad que
lo dice?

—iComo si yo me avergonzara de estas cosas, 6 no
padiera mostrar en qué sentido ragonable lo dice!

—Yo no dudo que podrias facilmente, y no tienes
por qué avergonzarte de convenir con un sabio, el
unico de quien yo sepa que se atrevié 4 usurpar este
nombre. Porque Metrodoro no creo yo que tomase
este nombre antes, pero viendo que Epicuro se hacia
llamar el sabio, no quiso rechazar tan grande benefi-
cio. Y en cuanto 4 aquellos antiguos siele, no fueron
sabios por voluntad propia, sino por el sufragio del
pueblo.

»Demos por supuesto, atendiendo 4 estas palabras,
que Epicuro entendia el deleite lo mismo que nos-
otros. Al movimiento agradable que alegra los senti-
dos llamamos los Latinos placer.

—;Y qué ticnes que objetar 4 eso?

—Te lo voy 4 decir, y ciertamente mas para apren-
der yo que para reprenderte 4 ti 6 & Epicuro.

—Yo también tendria mas gusto en aprender algo
de ti que en contradecirte.

—Recuerdas cémo define Jerénimo de Rodas el
sumo bien, al cual debe referirse todo?

— Recuerdo que 4 él le parece el sumo bien la
ausencia de dolor. ;Y recuerdas lo que opina sobre
el deleite! Niega que sea upetecible por si mismo.
Cree que una cosa es el gozar, y otra cosa el carecer
de dolor. Y en verdad que se equivoca mucho, pues,
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como mostré poco antes, el término del deleite es la
carencia de todo dolor.

—Luégo examinaremos (dije yo) qué fuerza tiene
eso: ahora serd menester que me concedas, & no ser
que seas muy bertinaz, que una cosa es el deleite y
otra cosa la ausencia de dolor.

—Pues en eso me encontraris muy pertinaz, porque
nada puede decirse mas verdadero.

—Tiene el sediento deleite en beber?

—;Quién lo puede negar?

—Y es el mismo el placer que siente después de
apagar la sed?

—Es de otro género, porque el placer que se siente
después de calmada la sed es firme y estable, mien-
tras que el placer de apagarla depende del movi-
miento. .

—¢Por qué das un mismo nombre 4 cosas tan dese-
mejantes?

—;No te acuerdas de lo que hace poco tiempo dije,
que, cuando todo dolor estd ausente, se varia y no se
acrecienta el placer?

—S3i que lo recuerdo. Lo dijiste en buen latin, pero
con poca claridad, porque la palabra variedad es lati-
na y se aplica con propiedad & los colores, pero tam- -
bién se extiende por fraslacién & cosas de muy dis-
tinta especie, llaméndose, v. gr., variado un poema,
variado un razonamiento, varias las costumbres, va-
ria la fortuna. También suele llamarse variado el pla-
cer cuando resulta de muchas causas desemejantes.
Si llamas 4 esto variedad, lo entenderé, como ya lo
entiendo, aunque ti no lo digas. Pero no sé 4 qué va-
ricdad te refieres cuando dices que el sumo deleite
consiste en carecer de dolor. También cuando come-
mos de aquellos alimentos que excitan dulcemente
los sentidos, hay en este movimiento un placer que
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varia, pero, segiin vosotros, no acrccienta el antiguo
placer, que counsiste en carccer de dolor. Pero, & la
verdad, no sé por qué 4 esto lo llamas placer.

—.Y puede haber (dijo é1) nada mas agradable que
carecer de dolor!

—Te concederé que no haya nada mejor: ahora no
trato de investigarlo. ;Crees por eso que el placer es
la misma cosa que la indolencia?

—Si que lo creo, y que la indolencia es el mejor
placer que puede imaginarse.

'—Entonces jpor qué no haces consistir el sumo
bien en la ausencia de dolor y en defender y soste-
ner esto sélo? ;Para qué es necesario llevar el deleite
al concilio de las virtudes, como una meretriz al core
de las matronas? Odioso nombre es ése y sujeto a in-
famia.

»Por eso soléis decir con frecuencia que nosotros
no entendemos 4 qué deleite se refiere Epicuro. Cuan-
<o alguien me lo ha dicho (y no han dejado de po-
nerme esta objecién), aunque soy mesurado en la
disputa, no he dejado de enojarme. jPor qué no he de
entender yo lo que quiere decir en griego la palabra
deleite? jPor ventura ignoro el latin 6 el griego? ;Por
qué no he de saber yo todo lo que saben los que
quieren ser epicireos? ;No pretenden los vuestros que
el que ba de ser fildsofo, para nada necesita saberlas
letras? Y asi como nuestros mayores sacaron del arado
2 Cincinato para hacerle dictador, asi vosotros reco-
géis entre todos los Pelasgos varones honrados, pero
no ciertamente muy eruditos. j;Han de entender ellos
1o que Epicuro dice, y no le he de entender yo?

»Para que sepas que lo entiendo, te diré en primer
Jugar que la palabra deleite equivale 4 la griega
wdovy. Muchas veces buscamos una palabra latins
izual 4 la griega, y que tenga aproximadamenteal
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mismeo valor, pero aqui no hemos tenido que fatigar-
uos mucho en buscarla. No puede encontrarse nin-
suna otra que declare mejor en latin la fuerza de la
expresién griega. Todos los que la usan entienden por
ella dos cosas: alegria en el alma, y conmocién suave
en el cuerpo. Pero la diferencia estd en que los estoi-
cos llaman también deleitc 4 una viciosa satisfaceién
del aima que cree gozur de un gran bien, y ésta no
se llama alegria ni gozo en el cuerpo. El placer de
éste exige sicmpre algin. movimiento agradable del
sentido; 4 lo menos asi lo entienden todos los que
aablan latin. Por traslacién pucde aplicarse este mo-
vimiento al alma, y de aqui el verbo juvare, de donde
se deriva jwcundum; con tal que comprendamos que
enfre un personaje que salta de alegria y otro que
csta atormentado de dolor, hay un medio que consiste
en no estar ni alegre ni angustiado; y del mismo
modo, entre el que goza de los apetecidos deleites del
cuerpo y el que estd atormentado por sumos dolores,
estd cl que carcce de una cosa y de otra.

»;Te parece que no entiendo la fuerza de las pala-
bras, 6 que necesitiis ensenharme 4 hablar en griego
4 en latin? Y repara ademis que si yo, sabiendo el
griego, no entiendo lo que Epicuro quiere decir, quiza
la culpa sea de él, que habla de modo que no se lec en-
tiende. Lo cual puede hacerse de dos modos sin re-
prensién: 6 lo haces de intento, como Hericlito, &
quien llamaron el impenetrable porque hablé muy
oscuramente de la naturaleza, 6 es la oscuridad de las
cosas la que hace inint:l'giblc el discurso, como su-
cede en el Timeo de Platon. Pero Epicuro podia, si
quisiera, hablar llana y claramente, porque no trata
de cosas oscuras como los fisicos, ni artificiosas como
ios matematicos, sino claras y faciles y divulgadas
vor todas partes. Aunque no negais que nosotros en-
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tendamos lo que es deleite, sino que entendamos lo
que ¢] quiere decir. De donde resulta que nosotros
comprendemos la fuerza de las palabras, pero que él
habla 4 su modo y no al nuestro.

»Si entiende, lo mismo que Jerénimo, que el sumo
bien consiste en vivir sin molestia alguna, jpor qué
prefiere el término deleile al de carencia del dolor?
Y si cree que debe agregarse aquel placer que con-
siste en el movimiento, y que él distingue del placer
que llama de estabilidad, ;para qué sirve esta distin-
ci6én, cuando no podra persuadir 4 nadie que conozca
su propia naturaleza y sentidos que la carencia del
dolor y el deleitc son una misma cosa! Esto, amigo
Torcuato, es hacer fuerza 4 los sentidos y arrancar de
nuestro entendimicnto la significacion de las pala-
bras que tenemos aprendidas. ;Qui¢n no ve que en la
naturaleza humana hay tres estados: uno el placer,
otro el dolor, y el tercero, finalmente, que es en el
que estamos ahora? Creo que vosofros no sentis ahora
ni un placer como el de quien se regala en un ban-
quete, ni un dolor como cl de quien estd en el tor-
mento. ;No ves que entre estos dos extremos hay una
multitud de hombres que ni gozan ni padecen?

—No lo creo yo asi (respondio), antes digo que todos
los que carccen de dolor estan en sumo deleite.

—Segun eso, ;jsentirin ¢l mismo placer el que pre
para para otro el vino, no teniendo él sed, que el que
Ie bebe sediento? .

—Cesa de interrogarme (me replicd): ya desde el

_principio temia yo los artificios dialécticos.
- -—Entonces te parecera mcjor disputar retérica-
mente.

—Acaso el razonamiento perpetuo es cosa propia
s6lo de los retdricos, y no de los filésofos? Zendn, es-
toico, dividia, como antes Aristételes, toda la facultad
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«ratoria en dos partes: comparaba la retérica con la
1 alma de la mano, y la dialéctica con el puiio; porque
lus retéricos hablan con mas abundancia; los dialéc-
ticos con mis concisién.—Cumpliré, pues, tu volun-
{ad, y hablaré, si puedo, retéricamente, pero con la
retérica de los filos6fos, no con la nuestra forense, la
cual, como se dirige al pueblo, por necesidad ha de
ser menos profunda y filoséfica.

»Por despreciar Epicuro la dialéctica, finica cien-
cia que enseiia el modo de distinguir la esencia de
cada cosay de juzgar sus propiedades y la razény
arte de la disputa, flaquea tanto en el decir y no
acierta 4 distinguir por arte alguno lo que pretende
cnsehar. Decis que el sumo bien es el deleite: expli-
cadnos, pues, lo que es el deleite, porque de otra
manera no puede enfenderse lo que se busca, y si
Epicuro lo hubiera explicado, sus dudas habrian sido
menores. Porque 6 hubiera dado del deleite la misma
cxplicacién que Aristipo, diciendo que era lo que mo-
via dulce y agradablemente los sentidos, lo cual tam-
bién las bestias, si pudiesen hablar, llamarian deleite,
6 si quisiera més hablar 4 su modo que al de «todos los
Danaos, y los de Micenas y la juventud del Atica,» y
los demas Griegos citados en esfe anapesto, habria
dado sélo el nombre de deleite 4 la carencia de dolor,
despreciando la sentencia de Aristipo: 6 si aprobara
una y otra, juntaria la carencia de dolor con el
deleite.
~ »Muchos y grandes filésofos admitieron esta duali

dad de bienes: v. gr., Aristételes, que junté el uso de
la virtud con la prosperidad de la vida perfecta. Cali-
fin ahadid & la honestidad el deleite: Teodoro agreg6
4 1a honestidad la carencia de dolor. Lo mismo po-
dia haber hecho Epicuro, armonizando el parecer de

Jerénimo con la antigua sentencia de Aristipo. Es
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verdad que ellos disienten entre si, pero cada uno se-
fiala un solo fin; y como uno y otro hablan muy bien
el griego, ni Aristipo, que 1lama sumo bien al deleite,
pone entre los placeres la carencia de dolor, ni Jers-
nimo, para quienla felicidad consisteen estacarencia,
se vale del nombre de placer para designar esta indo-
lencia, ¥ ni siquiera cuenta el deleite entre las cosas
apetecibles. g

»Son, pues, dos cosas distintas, y no creas que la
cuestion es de palabras. Una cosa es estar sin dolor y
ofra con placer. Vosotros de dos cosas tan desemejan-
tes, no sélo intentiis hacer un nombre (lo cual seria
mas tolerable), sino también una sola cosa, lo cual es
absolutamente imposible. Ya que aprueba Epicuro los
dos pareceres, debié de usar de uno y de otro, como
hace en realidad, aunque no los distingue en las pa-
labras. Alabando en muchas partes el placer que todos
designamos con el mismo nombre, se atreve 4 decir
que nisiquiera sospecha que haya algtn bien distinto
del deleite, tal como le entiende Aristipo, y precisa-
mente dice esto donde no cesa de discurrir sobre el
sumo bien. Pero otra cosa apunta en cierto libro com-
puesto de breves y gravisimas sentencias, 4 modo de
oraculos de sabiduria, que tf, Torcuato, conoces de
fijo; porque ;quién de vosotros no ha aprendido las
Kuvpuag 86¢a¢ de Epicuro, que son sentencias breve-
mente enunciadas y atiles para la felicidad de la vida?
Advierte, pues, y dime si interpreto bien esta senten-
cia: «Si las cosas que 4 los voluptuosos son ocasién de
placer los librasen del miedo de los Dioses y de la
muerte y del dolor, y llenasen hasta el término todos
sus deseos, no dudariamos en proclamarlos felices,
porque estan llenos de deleites, y no tienen ningan
dolor ni inquietud, y por consiguiente ningin mal.»

Aqui ya no pudo contenerse Triario, y exclamd:
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»Dime, Torcuato, te 1o ruego, ;jos verdad’'que Epicuro
dice eso?»

A mi me pareci6 que él ya lo sabia, pero que tenia
empefio en que Torcuato lo confesase; mas éste no se
inmuté, y respondid lleno de confianza: «Es verdad
que lo dice con csas mismas palabras, pero no enten-
déis lo que quiere decir.

—Si piensa una cosa y dice otra, nunca podré en-
tender lo que piensa. Y asi, cuando dice que no se ha
de reprender a los voluptuosos si son sabios, dice un
absurdo, lo mismo que si dijera que no se ha de re-
prender 4 los parricidas cuando al mismo tiempo no
son codiciosos ni temen 4 los Dioses, ni la muerte, ul

1 dolor. Pero ;4 qué viene el hacer excepcién alguna
entre los voluptuosos, 6 cl fingir algunos que, viviendo
de tal modo, puedan ser excluidos por el sumo filésofo
de la condcnacion general, con tal que se libren de
los restant s pecados?

»Th, epiclireo, ;c6mo pucdes ser tan induloente
con los voluptuosos, precisamente porque pers. juen
todo género de placeres, habiendo afirmado ti que el
verdadero placer consiste en carecer de dolor? No ten-
dras por muy supersticiosos 4 los libertinos, puesto
que algunos de cllos se atreven 4 alargar la mano &
los platos consagrados, ni creerds tampoco que temen
mucho la muerte los que traen siempre en la boca
cstas palabras del Hymnis (1): «Me basta con seis me-
scs de vida: el séptimo se le cedo al Orco,» y sacan
como del Nartecio de Epicuro aquellos aforisticos re-
medios: «3i grave, breve; silargo, leve.» Lo tnico
que no sé es cémo puede, quien sea voluptuoso, po-
ner moderacién cn sus deseos.

»:Qué sentido tiene, pues, esta frase: Nada habria

{I) Comedia de Menandro.
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quereprendet, si fuesen modcrados en sus deseos? Esto
es lo mismo que decir: «No reprenderia 4 los parasifos
si no fuesen parasitos. Ni tampoco 4 los malvados, si
fuesen hombres de bien.» Este hombre severisimo no
cree que la lujuria sea reprensible por si misma. Y &
fe mia, Torcuato, para decir verdad, siel deleite es el
sumo bien, ticne razén en no creerlo. No quiero fin-
girme, como vosotros soléis, esos hombres esclavos
de sus bestiales apetitos, que vomitan en la mesa, y
4 quicenes se retira del convite, para que vuelvan con
la misma crudeza de estémago 4 hartarse al dia si-
guicnte; esos hombres que nunca han visto el sol de
Occidente ni ¢l de Oriente, y que andan miserables
después de consumido su patrimonio. La vida de los
glotones de este género nadic de los nuestros la tiene
por feliz; pero imagina un hombre limpio, elegante,
con excelente, cocinero que le trae 4 su mesa los mas
exquisitos regalos de la pesca y de la caza, que él
gusta con discrecifén, evitando las crudezas y la em-
briaguez; que bebe, como dice Lucilio, un vino ex-
quisito, al cual la mano 6 el syphon y el saco de
nieve no han quitado nada de su aroma; hombre
dado en suma 4 todas aquellas recreaciones, sin las
cuales no cree Epicuro posible la felicidad. Anéa-
danse 4 esto los hermosos nifios para servir; los
vestidos recamados, la plata, el metal corintio, los
suntuosos edificios. Yo nunca he creido que tales
hombres vivan bien ni felizmente. De donde resulta,
no que el deleite no sea deleite, sino que el deleite no
es el sumo bien. Lelio, que siendo joven habia oido 4
Didgenes estoico, y después 4 Panecio, no fué llamado
el sabio porque no entendiese la dulzura del placer
(ya que la delicadeza del espiritu no impide la del
paladar), sino porque la estimaba en poco. Por eso
pondcra Lucilio los clamores en que prorrumpia Le-
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lio el sabio contra los glotones, v. gr., cuando excia-
maba: «Oh Gallonis, oh golfo insondable: eres un
hombre infeliz: en tu vida has cenado bien.»

»Como estimaba en tan poco el deleite, no negaba
que Galonio hubiese cenado mucho, sino que hubiese
cenado bien. Con tal gravedad distinguia el placer y
¢l bien. De donde resulta que los que cenan bien, ce-
nan todos agradablemente, pero no todos los que ce-
nan agradablemente cenan bien. Lelio cenaba siem-
pre bien. ;Y por qué? Lucilio te lo dird: «Todo estaba
Lien cocido y bien preparado.» Pero ;cudles eran los
principales manjares’ «Conversaciones sabias.» ;Y
qué sacaba de aqui? Placer grande. Purque venia
aiempre 4 la mesa 4 satisfacer con animo sereno las
nccesidades de la naturaleza. Por eso tiene razén en
negar que Galonio cenase nunca bien, y tiene razén
«1 llamarle miserable, en especial porque todo su es-
tudio invertia en esto, y no rectamente, ni con fruga-
lidad @ honestidad, sino torpe, mala y detestable-
mente. Lo cual no haria si pusiera en el deleite el
sumo bien.

»Se ha de condenar, pues, el dcleite, no sélo para
seguir lo recto, sino para que nos sea licito hablar
como hombres templados. ;Podemos llamarle el sumo
bien de l& vida, cuando ni siquiera lo es en la cena?
.Y por qué distingue el filésofo tres géneros de de-
seos, naturales y necasarios, naturales y no necesa-
rios, ni necesarios ni naturales! En primer lugar,
esta divisién es inelegante, porque de dos géneros
hizo tres, y esto no es dividir la cosa, sino romperla.
Si dijera que habia dos especies de deseos, natu-
rales y vanos, y que los naturales se dividian en
necesarios y no necesarios, diria verdad. Pero es
vicioso en una divisién enumerar las partes junta-
mente con el todo. No insistamos en esto: ya sa-
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bemos que desprecia la elegancia en el discurso ¥
que habla confusamente. Tomémosle como es, con
tal que su parecer sea recto. Y, sin embargo, no me
parece bien (aunque lo consiento) que un filésofo ha-
ble de moderar la concupiscencia. ;jPor ventura
puede moderarse el deseo? Lo que conviene es arran-
carle y extraerle de raiz. ;Cémo hemos de llamar
sino concupiscente 4 aquel en quien arraiga la con-
cupiscencia! ;No seria absurdo decir de un humbre
que es avaro, pero con moderacién, y adaltero, pero
moderadamente, ¥ lujurioso del mismo modo?! ;Qué
filosofia es ésta, que no acaba con la maldad, sino
que se contenta con la mediania de los vicios? En
esta divisién apruebo la cosa misma, pero echo de
menos precisién. Lldmelos en buen hora deseos na-
turales, pero guarde el nombre de concupiscencia
para cuando tratc de sehalar la causa y raiz de la
avaricia, de la intemperancia y de los mayores vi-
cios.

»Muchas veces y con gran libertad dice esto, y yo
ciertamente no le reprendo, porque csta bicn en un
filésofo tan ilustre defender clara y resueltamente
sus opiniones. Pero como parece en ocasione¢s incli-
narse con tal vehemencia 4 lo que todo el mundo
llama placer, llega 4 hacer sospechar quec si el temor
de los hombres no le detuviera, nada habria tan torpe
que €l no se arrojara 4 hacer por causa del deleite.
Y cuando el poder.de la naturaleza le obliga 4 aver-
gonzarse de esto, acude al refugio de negar que
pueda afadirse nada al placer del que carece de do~
lor. Pero esta carencia de dolor es un estado distinto
del placer. No me importa el nombre, dirds. Pero con
el nombre varia toda la cosa. Encontraré muchos,
innumerables quiza, no tan curiosos ni tan molestos
como vosotros, a quienes persuadiré ficilmente lo
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que quiero. Siel carecer de dolor es el dcleite su-
premo, ;por qué dudamos en afirmar que la falta de
placer es el dolor 1nas grande? Y, sin embargo, no lo
afirma nadie, porque lo contrario del dolor no es el
Pplacer, sino la privacién del dolor.

»Pero de que no lo cree asi Epicuro, es grande argu-
mento el decir que, desterrado cierto género de de-
lJeites, no entiende absolutamente lo que es el bien.
Y estos dcleites son los que se perciben por el paladar
¥y por el oido, y aun aquellos otros que sélo con ver-
gilienza pueden nombrarse. Y no ve el severo y grave
filésofo que estos bienes, inicos que €l reconoce, no
son en realidad apetecibles, porque, segin su propia
opinién, lo inico que debemos desear es carecer de
dolor. Estas sentencias son entre si contradictorias.

Si hubiese aprendido a definir y 4 dividir, si com-
prendiese la fuerza de las palabras, no habria caido
nunca en tales confusiones. Llama deleite al que na-
die llamé asi, y ademds al que consiste en el movi-
miento, y de dos cosas hace una sola. Y 4 veces ha-
bla con tal severidad, que te parece oir 4 Marco Curio;
y otras veces alaba de tal modo los placeres, que da a
cntender que, fucra de ellos, no puede haber otra cosa
buena. A tales razonamientos no debe contestar ya ¢l
fil6sofo, sino el censor. No estd el vicio en las pala-
DLras solas, sino tambien en las costumbres. No re-
prende la lujuria, con tal que esté libre de la codicia
y del temor.

»En ocasiones parece convidar 4 sus discipulos a
hacerse filésofos, para hacerse luego desordenados.
En el primer origen de los animales busca el principio
del sumo bien. Asi que ha nacido el animal goza con
el placer, y le apetece como bueno, y desprecia el
dolor como malo. Y sostieng Epicuro que: los anima-
les que no estén atin depravados, juzgan rectamente
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del mal y del bien. Estas son sus palabras. Y en ellas,
jcudntos errores! Al nifio que comienza 4 balbucir,
;qué placer le servira de criterio para juzgar del bien
¥y del mal? ;El placer de reposo 6 el de movimiento?
De Epicuro tenemos que aprender todas estas mane-
ras de hablar. Si es el placer de reposo, concedemos
que la naturaleza quiere conservarse. Pero si es el de
movimiento, como vosotros decis, no habra deleite
torpe que deba omitirse, y ya no seri aquel sumo
deleite, que ti hacias consistir en la privacién de
dolor.

»Sin embargo, no acudié Epicuro 4 este argumento
de los ninos 6 de las bestias, que son para ¢l espejo
de la naturaleza, para probar que la naturaleza nos
ensefa 4 buscar el placer que consiste en la ausencia
de dolor. Pcrque semejante estado no tiene fuerza
alguna para mover el apetito del alma. Ea esto mismo
yerra Jerénimo. Y asi Epicuro, para demostrar que
la naturaleza apctece siempre el deleite, afirma que
el placer que consiste en el movimiento atrae & si
los nifios y las bestias, pero no aquel placer esta-
ble en el cual no hay otra cosa que la ausencia de
dolor. ;Cémo decir, pues, que la naturaleza va regida
¥ gobernada por un género de deleite, y poner luego
el sumo bien en otro?

»En nada estimo el juicio de las bestias, pues, aun-
que no sean depravadas, pueden, sin embargo, ser
perversas. Asi como los baculos unos son torcidos y
encorvados de industria, y otros por su naturaleza,
asi la naturaleza de las fieras no estd depravada por
Ja mala disciplina, sino por su propia naturaleza. Ni
la suya mueve al nifio-4 apctecer el deleite, sino tan
s6lo 4 amarse y 4 conservarse integro y salvo. Todo
animal, asi que nace, se ama 4 si mismo y 4 todas
sus partes, asi de alma como de cuerpo. Cuando em-

o
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pieza 4 conocerlas y a discernirlas, apetece lo que
conviene 4 su naturaleza, y rechaza lo contrario. Si
en este primer impulso natural hay placer 6 no,
puede disputarse mucho. Pero creer que nada hay
tuera del deleite, ni miembros, ni sentidos, ni movi-
miento de ingenio, ni integridad de cuerpo, ni salud,
me parece gran locura.

»Necesario me parece que de este principio natural
se deduzea el criterio de los bienes y de los males. De
este parecer fué Polemdn, y antes de é1 Aristételes.
Entonces nacié la opinién de los antiguos académi-
cos y peripatéticos, que tenian- por el sumo de los
bienes vivir conforme 4 la naturaleza, esto es, gozar
por medio de la virtud lo que la naturaleza ofrece.
Califén nada afadié 4 la virtud, sino el deleite; Dio-
doro nada, sino la carencia de dolor. Para Aristipo,
cl bien fué simplements el placer; paralos estoicos, el
vivir conforme ala naturaleza, esto es, honesta y vir-
tuosemente, lo cual interpretan asi: vivir con inteli-
gencia de las cosas que naturalmente suceden, eli-
giendo las que son conformes 4 la naturaleza, y
rechazando las contrarias. Y asi son tres los fines de
que esta ausente 1a honestidad: uno el de Aristipo 6
Epicuro, otro el de Jerénimo, y el tercero el de Car-
ncades. Tres en los cuales se halla 1a honestidad con
algtin aditamento: el de Polemén, el de Califén y el
de Diodoro. Una opinién mais sencilla, cuyo autor es
Zendn, reduce el sumo bien al decoro, esto es, 4 la
lonestidad. En cuanto & Pirro, Aristén y Herilo, ya.
hace mucho tiempo que estdn abandonados. Los de-
miés se han propuesto que los extremos convinieran
con los principios, haciendo consistir el sumo bien,
Aristipo en el placer, Jerénimo en la ausencia de do-~
lor, Carneades en gozar de los principios naturales.

»Pero Epicuro, que habia recomendado tanto el de-
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leite, sile entendia en el mismo sentido que Aristipo,
debié tenerle por ¢l sumo bien, lo mismo que su
maestro; y si lo entendia como Jerénimo, no debié
haber recomendado aquel placer tal como le entiende
Aristipo. Y el decirnos que los mismos sentidos nos
declaran que el placer es un bien y el dolor un 1nal,
es conceder 4 los sentidos mas de lo que las leyes nos
permiten, cuando de privados litigios somos jucces:
nada podemos juzgar sino lo que pertenece 4 nuestro
juicio. Y por eso suelen ahadir muy inatilmente los’
jueces, cuando pronuncian alguna sentencia: si «eslo»
pertenece 4 mi juicio. Pues aunque no pertenezca, lo
cierto es que aqui juzgamos conforme al criterio de
los sentidos: dulce 6 amargo, blando 6 dspero, cerca
6 lejos, cn pie 6 en movimiento, cuadrado 6 redondo.
»}Qué sentencia pronunciari, pues, la razén? Oida
primero aquella ciencia de las cosas divinas y huma-
nas, que rectamente puede llamarse sabiduria, ahadi-
das luego las virtudes, que la razén quiso que fueran
senoras de todas las cosas, y th que fuesen satélites y
ministros del placer, declararan fodos conformes que
el deleite, no sélo no puede colocarse en la cumbre
del sumo bien que buscamos, sino ni siquiera apli-
carse 4 la honestidad. Lo mismo ha de decirse de la
carencia de dolor. Rechacemos también & Carneades.
Ni se ha de aprobar aquel parecer sobre el sumo bien
que participe del deleite y de la carencia de dolor,
4 que sea ajeno de la honestidad. So6lo quedan, pues,
dos opiniones dignas de consideracién: 6 declarara
la razén que nada es bueno sino lo honesto, y nada
malo sino lo torpe, y que las demds cosas no son de
ningan momento, ¢, 4lo mas, que no parecen dignas
de ser apetecidas y huidas, sino elegidas ¢ rechaza-
das; 6 antepondra aquel género de bien.que vea m4as
adoruado de honestidad, y mas enriquecido econ los
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principios de la naturaleza, y con la perfeccién de
toda virtud. Lo cual hard més ficilmente si ob-
serva que la controversia es de cosas y no de pala-
bras.

»Siguiendo yo su autoridad, haré lo mismo, y en
cuanto pueda, simplificaré las cuestiones, y apartaré
de la filosofia todos aquellos pareceres en que no se
ve sombra de virtud. Y en primer lugar el de Aristipo
y todos los cinicos, que no han temido poner el sumo
bien en aquella especie de deleite que con mayor
dulzura mueve el sentido, no dando ninguna impor-
tancia 4 esa carencia del dolor. No vieron que asi
como el caballo nacié6 para correr, el buey para arar y
cl perro para olfatear, asi el hombre, como dice Aris-
tételes, nacié para dos cosas: para entender y para
obrar, semejante en todo 4 un Dios mortal. Ellos, por
cl contrario, imaginaron que este divino animal ha-
bia nacido para la gula y para el deleite de la pro-
creacién, como si fuera una bestia torpe y lingida;
opinién que me parece de todo punto absurda. Y esto
va contra Aristipo, que no sdélo califica de sumo, sino
también de UGnico, ese que todos llamamos deleite.
Vosotros lo entendéis de otro modo, porque ni la fi-
gura del cuerpo ni la razén excelente del ingenio
humano nos indican que el hombre haya nacido tan
s6lo para gozar de los placeres.

»Ni tampoco hemos de dar la razén 4 Jerénimo,
para quien el sumo bien, como vosotros lo afirmais
muchas veces, no es otra cosa que la carencia de do-
lor. Porque, si el dolor es un mal, no puede bastar la
carencia de este mal para la felicidad de la vida.
Y aunque diga Ennio que demasiado bien tiene el
que carece de mal, nosotros no hacemos consistir la
vida feliz en la ausencia d¢ mal, sino en el logro po-
sitivo, ¥y no la buscamos en el ocio, ya gozando,

TOMO 1L 11
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" como Aristipo, ya careciendo de dolor, sino haciendo
¥y considerando algo.

»Lo mismo puede decirse contra el parecer de Car-
neades, que él defendi6, no tanto porque le aprobase,
cuanto por contradecir 4 los estoicos, 4 quienes hacia
la guerra.

»Pues los que afiaden 4 la virtud el deleite, que, en
comparacién de la virtud, vale tan poco, 6 la caren-
cia de dolor, que aunque no sea un mal, tampoco es
el sumo bien, hacen una agregacién nada probable,
aunque tampoco acabo de entender por qué la hacen
tan parca y limitadamente. Pues como si hubieran de
comprar lo que ahaden 4 la virtud, empiezan por agre-
gar cosas de bajo precio, y prefieren irlas enumerando
de una en una, mas bien que juntar con el deleite
todas las que la naturaleza aprucba. Pero Aristén y
Pirrén las estimaron por de ningtin precio, illegando
4 decir que entre la excelente salud y la gravisima
enfermedad no habia diferencia. Con razén hemos
dejado ya de disputar contra cllos. Haciéndolo consis-
tir todo en una sola virtud, quitandole la eleccion de
los medios y todo origen y todo fundamento, deste-
rraron la misma virtud que decian abrazar.

»Herilo, refiriéndolo todo & la ciencia, admitié un
solo bien, pero no el méjor, ni tal que pudiera gober-
nar la vida. Y asi, hace tiempo que su opinién ha
caido en olvido, y después de Crisipo no se ha dispu-
tado sobre ella.

»Solamente quedais vosotros, porque con los Aca-
démicos la cuestién es incierta, como que nada afir-
man, y seguros en la desesperacion del conocimiento
s6lo quieren seguir lo que les parece verosimil. Con
Epicuro hay mas dificultad, pues admite dos géne-
ros de deleite, y €l mismo y sus amigos, y muchos
iilésofos después, fucron defensores de esta senten-
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¢ia, ¥y no sé por queé el pueblo Jos sigue, afiadiéndo-
les poca autoridad, aunque mucha fuerza. Si no los
convencemos, toda virtud, toda gloria, toda verda-
dera alabanza desaparece. Y asi, apartados todos los
demads pareceres, queda s6lo, no la cuestién mia con
Torcuato, sino la de la virtud con el deleite. Y esta
cuestién no la desprecia Crisipo, hombre agudo y
diligente, y hace consistir en esta misma compara-
cién toda la dificultad de hallar el sumo bien. Pero yo
espero destruir todos vuestros argumentos, si llego &
mostrar que hay algo honesto que por su propia na-
turaleza sea apetecible. Y asi, establecido esto con la
mayor brevedad que el tiempo pide, examinaré todas
tus razones, oh Torcuato, si la memoria no me falta.

»Entendemos, pues, por honesto lo que es de tal na-
turaleza, que, aparte de toda utilidad, sin ningtn pre-
mio ri fruto, por si mismo merezca alabarse. Cual
sea éste, mo puede entenderse tanto por la definicidn,
aurque algo se puede, como por el juicio comGn de
todos, y por los propdsitos y hechos de los mejores,
que hacen muchas cosas por la sola razén de que con-
vienen 6 de que son rectas y honestas, por mas que no
hayan de traerles ninguna ventaja. En muchas cosas
difieren los hombres de las bestias, pero sobre todo
en haber recibido de la naturaleza una razén y un
entendimiento agudo, vigoroso, sagaz, y que rapida-
mente y 4 la vez agita muchas cosas, considerando
las causas y las consecuencias, y juntando lo divi-
dido, y uniendo lo futuro con lo presente, hasta abra-
zar todo el cuadro de la vida. Y la misma razén hizo
al hombre inclinado 4 otros hombres, y le di6 con-
formidad de naturaleza, de lengua y de costumbres
con ellos, para que comenzando por el amor de sus
deudos y criados, pase mas adelante, y éntre primero
en la sociedad de los ciudadanos, y luego en la de
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todos los mortales; y como Platén escribié 4 Arquitas,
«conozca que no ha nacido para si solo, sino parala
»patria y paralos suyos.» Y como la misma naturaleza
puso en el hombre codicia de encontrar la verdad, lo
cual ficilmente se observa cuando, libres de cuida-
dos, queremos saber hasta lo que pasa en el ciele;
guiados por estos principios, amamos todo lo verda-
dero, esto es, 1o fiel, 1o simple y lo constante, y odia-
mos todo lo vano, falso y engafioso, como el fraude,
el perjurio, la malicia, la injuria. La misma razén
tiene en si algo de amplio y magnifico, mas acomo-
dado para mandar que para obedecer, estiniando to-
das las cosas humanas no sélo por tolerables sino
también por leves y de poco momento: alteza y ex-
celsitud que nada teme, que 4 nada cede, siempre in-
victa.

»Notados estos tres géneros de honestidad, siguese
el cuarto, que resulta de los otres tres, y que com-
prende el orden, la moderacién y la hermosura. Por
semejanza con la belleza y dignidad de las formas, se
aplica este nombre 4 la honestidad de los dichos y de
las acciones. Una alma noble y excelsa huye dela
temeridad, y no se atreve 4 ofender 4 nadie con dichos
6 acciones protervas, y teme hacer 6 decir algo gue
parezca poco varonil.

»Tienes ya, Torcuato, completa y perfecta en todas
sus partes la forma de la honestidad, que se encierra
toda en esas cuatro virtudes ya recordadas por ti. Tu
maestro Epicuro declara ignorar de todo punto lo que
quicren decir los que miden por la honestidad el sumo
bien, y lo refieren todo 4 clla, negando que tenga nin-
guna participacién con el deleite. De ellos dicen que
pronuncian una palabra vana, y que no comprenden
el verdadero sentido oculto bajo esta voz: Zonestidad.
Pero si no miente el uso, solamente se 1lama honesto
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lo que ensalza la voz popular. Y aunque esta fama
suele ser mas agradable que ningunos deleites, sin
embargo, por el deleite se apetece.

»Ves cuidn grande es esta disensién. El ilustre filé-
sofo, que no s6lo conmovié & Grecia y 4 Italia, sino
también 4 todos los pueblos barbaros, dice que no
comprende lo que es la honestidad, si no se la hace
consistir en el deleite, como no sea lo que el rumor
de la multitud aplaude. Yo, por el contrario, sostengo
que esto es casi siempre torpe, y que aun no siéndolo,
no consiste su excelencia en que sea aplaudida por
la multitud. Y lo que es porsi mismo recto y laudable,
no hemos de llamarle honesto porque lo alaben mu-
chos, sino por ser tal, que aunque los hombres lo ig-
norasen 6 se callasen, seria laudable por su propia
tiermosura. Y asi el mismo Epicuro, vencido por la
naturaleza, 4 cuyo poder nadie se resiste, dice en otro
lugar lo mismo que ta decias poco antes: que no
puede vivir agradablemente quien no viva conforme
a honestidad.

»;Y qué quiere decir konesto? ;1.0 mismo que agra-
dable? ;Depende acaso de la aprobacién popular? ;No
es posible vivir agradablemente sin ella? ;Qué cosa
mas torpe que depender la vida del sabio del parecer
de los ignorantes? ;Y qué es lo que entiende por ho-
nestidad? Ciertamente nada, sino lo que pueda por si
mismo parecer digno de alabanza. Porque si depende
del deleite, ;qué gloria es esta que puede sacarse de
la cocina? No es hombre aquel que no tenga la ho-
nestidad en tal precio, que sin ella no comprenda la
telicidad de la vida, y que estime honesto lo que de-
pende del aura popular, 6 entienda por honesto ofra
cosa que lo que sea recto y laudable por su propia na-
turaleza.

»¥ agi joh Torcuato! parecia que friunfabas cuando
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decias que, segin Epicuro, no era posible vivir agra-
dablemente, si no se vivia conforme 4 honestidad,
sabiduria y justicia. Tanta fuerza habia en las pala-
bras por la dignidad de las cosas que con ellas se
significaban, que, penetrado ti mismo de su gran-
deza, te detenias 4 veces y nos mirabas de hito en
hito, como queriendo que diésemos testimonio de que
también Epicuro alababa alguna vez la honestidad y
la justicia.

»;Crees que te estaba bien usar de aquellas pala-
bras, sin el uso de las cuales no habria filosofia posi-
ble? ;Por qué el halago de estas palabras, sabiduria,
Jortaleza, justicia, lemplanza, que tan rara vez pronuncia
Epicuro, ha hecho aplicarse 4 la filosofia & les hom-
bres de mas excelente ingenio? No basta (dice Platén)
nuestra penetrante vista para contemplar la sabidu-
ria. jCuan ardientes amores excitaria si cara a cara
pudiesemos contemplarla! Y ;por qué? jAcaso porque
es habil artifice de placeres? jPor qué alabamos la
justicia?

»Muy débiles son los argumentos que alegabas
cuando decias que 4 los malvados les atormenta la
propia conciencia y el temor de la pena, que 6 les
persigue, 6 les hace estar en continuo sobresalto de ser
parseguidos por ella. No hemos de fijarnos en un
hombre timido 6 cobarde, ni tampoco en un varén
excelente que se atormente en cuanto haga y todo le
tema, sino que todo lo refiera 4 la utilidad; que sea
agudo, ingenioso, fértil en astucias, y que pueda con
1acilidad escogitar el modo de hacer las cosas oculta-
mente, sin testigos, sin que nadie sea sabedor de
ellas. '

»;Crees que aludo 4 Lucio Tubulén, que siendo pre-
tor y habiendo tenido que hacer una informacién
contra los sicarios, recibié dinero por el juicio, tan
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clara y pablicamente, que un afio después el tribuno
de la plebe Publio Scévola tuvo que acusarle ante
la plebe, y 4 consecuencia de este plebiscito, el Sena-
do encargé la causa al cénsul Cneo Cepion, y Tubu-
16n marché en seguida al destierro, sin atreverse 4
intentar la defensa, porque el delito era manifiesto?
No tratamos; pues, de un malvado vulgar, sino de un
malvado astuto, como lo fué Quinto Pompeyo en la
alianza que hizo con los Numantinos; ni de uno que
todo lo tema, sino que en primer lugar haya deste-
rrado la conciencia, 4 la cual luego es muy facil com-
primir. El que procede de este modo oculto y caute-
loso, tan lejos estd de delatarse 4 si mismo, que, al
contrario, parece indignarse de las maldades ajenas.
[Pues en qué otra cosa consiste la astucia?

»Me acuerdo haber oido & Publio Sextilio Rufo,
cuando contaba 4 sus amigos que €l era el heredero de
Quinto Fadio Galo, en cuyo testamento estaba escrito
que éI le habia rogado que toda la herencia fuese &
su hija. Sextilio negaba el hecho, y podia hacerlo im-
punemente, porque ;quién le habia de probar lo con-
trario? Ciertamente ninguno de nosotros. El lo nega-
ba, y era mucho més verosimil que mintiese el que
tenia intercs en la causa, que el padre que habia es-
crito que €1 le habia rogado lo que era natural que le
rogase.

»Ahadia también que él, conforme & la ley Voco-
pia, habia jurado no ihtentar nada contra ella, si 4
sus amigos no les parecia de otro modo. Todos los que
le oimos éramos jévenes; pero consultados después
muchos varones ilustres, ninguno creyé que debia
darse & Fadia mayor cantidad que la que podia per-
cibir conforme & la ley Voconia. De esta manera ob-
tuvo Sextilio una grande herencia, mientras que si
hubiese seguido el parecer de los que anteponen lo
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honesto y lo recto 4 todos los intereses y comodida-
des, no hubiese recibido un solo sextercio. Y ;crees
que después anduvo arrepentido 6 inquieto? Nada de
€s0, sino que aquella herencia le hizo rico y ademas
alegre, porque estimaba mucho el dinero adquirido.
no contra las leyes, sino conforme 4 la letra de las
mismas leyes, el cual debéis buscar, segiin vuestros
principios, aunque sea con gran peligro, porque pro-
ducirda muchos y grandes deleites. Y asi como los
que juzgan apetecibles por si mismas las cosas rectas
¥y honestas, creen que cualquier peligro debe acome-
terse por causa de gloria y honestidad, asi los que
todo 1o miden por el deleite, deben arrojarse 4 los pe-
ligros para alcanzar mayores placeres. Si se trata,
v. gr., de una grande herencia, como el dinero es pa-
dre de infinitas comodidades, debiera hacer vuestro
Epicuro, si quisiera conseguir lo que él tiene por sumo
bien, la misma hazafia que Scipién el Africano llevé
& término para alcanzar excelsa gloria, arrojando a
Annijbal al Africa. JA qué peligros no se expuso é1?
Todos sus conatos los referia 4 la honestidad, y no al
deleite. De un modo semejante vuestro sabio, cuando
vea préxima alguna ganancia grande, debera arro-
jarse hasta el combate, si necesario fuese. Y si puede
llevar ocultamente 4 término su empresa, gozara; si
le sorprenden, despreciara toda pena, porque estara
dispuesto a desafiar la muerte, el destierro y el dolor
mismo, ya que vosotros le hacéis impasible desde
el momento en que imponéis una pena & los malva-
dos. Pero imaginate un hombre, no sélo astuto y mal- .
vado,sino también poderoso, como lo fué Marco Craso,
que sin embargo solia usar rectamente de sus bie-
nes; como hoy lo es nuestro Pompeyo, 4 cuya justi-
cia hemos de estar muy agradecidos, puesto que po-
. dia ser injusto impunemente.
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»Y jcuintas injusticias pueden hacerse sin que ua-
die pueda reprenderlas!

»Si tu amigo moribundo te ruega que entregues la
herencia 4 su hija, pero sin que lo haya escrito, como
lo escribié Fadio, ni se lo haya dicho 4 nadie, jqué
hards t4? Ciertamente se la entregaris, y quiza lo hu-
biera hecho el mismo Epicuro, como lo hizo Sexto Pe-
diceo, hijo de Sexto y padre de este amigo nuestro,
verdadero espejo de cortesia y de probidad, hombre
docto y al mismo tiempo excelente y justisimo. Nadie
sabia que él habia recibido la tltima voluntad de Cayo
Plocio Nursino, riquisimo caballero romano, y él es-
pontineamente se acercé 4 la mujer, que estaba igno-
rante de todo, le expuso el mandato de su marido y le
entregd la herencia. T lo hubieras hecho también, de
fijo, pero yo te pregunto: ;No entiendes que ia fuerza
de la naturaleza puede més que vosotros, que 4 pesar
de referirlo todo a vuestras comodidades y, como vos-
ofros, decis al deleite, obrais, sin embargo de tal modo
que resulta que no seguis el placer, sino el deber, v
que os hace mas fuerza la recta naturaleza que ia
razén pervertida?

«Si supieras—dice Carneades—que habia un 4spid
»oculto, que alguien imprudentemente queria sen-
»tarse sobre él, y que su muerte podia serte de al-
»guna utilidad, obrarias mal, si no le previnieras que
.10 se sentara, pero obrarias impunemente, porque
»;quién podia probarte que t@1 1o sabias?» Pero j4 qué
mmas palabras! Es evidente que si el amor y la jus-
ticia no procedcn de la naturaleza, y si lo referimos
todo & la utilidad, no es posible encontrar un hom-
bre de bien. De esto hastantes cosas hemos dicho
en nuestros libros de la reptblica, poniéndolas en
boca de Lelio. Lo mismo puedes aplicar & la modes-
tia, lo mismo puedes aplicar & la templanza, que cs
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la moderacién de las cosas obedientes 4 los deseos.

»;Te parece que cumple con el pudor el que se en-
frega sin testigos 4 1a liviandad? ;No hay cosas torpes
por si mismas, aunque no vayan acompafiadas de nin-
guna infamia? Y ;qué hacen los fuertes varones?
JAcaso se arrojan 4 1a pelea y derraman la sangre por
su patria, movidos por cilculo de interés, 6 por un
cierto ardor é impetu de su 4nimo? ;Crees joh Tor-
cuato! que si tu ascendiente oyera nuestras palabras,
habia de gustar més de la manera como ti explicas su
hazafia, que de 1a manera como la explico yo, diciendo
que nada hizo por su causa y todo por causa de la re-
plblica, mientras que t sostienes que nada hizo sino
por su propio interés? Y si quisieras explanar esto to-
davia mds, y decir abiertamente que nada hizo sino
por causa del deleite, ;jcrees que lo sufriria con pacien-
cial Concedamos esto: haya en buen hora obrado Tor-
cuato para su utilidad, como ti dices (y hablando de
tal vardn, prefiero la palabra inferés & la palabra deleite),
pero su colega Publio Decio, el primer cénsul que
hubo en su familia, que se sacrificé 4 los dioses infer-
nales y se arrojo 4 caballo en medio del escuadrén de
los latinos, j;pensaba algo en su propio placer? ;Cuando
6 dénde habia de gozarle, si sabia que iba 4 morir en
seguida, y buscaba aquella muerte con mas ardiente
deseo que si pugnara en busca del placer? Y si aquel
hecho no hubiera sido noble y glorioso, ciertamente
que no le habria imitado su hijo, cuando fué por
cuarta vez cénsul, ni tampoco su nieto, cuando cayé
peleando contra Pirro y se ofrecié por la salud dela
republica, como la tercer victima de su linaje.

»No quiero citar mas ejemplos. Los Griegos fienen
pocos: Le6nidas, Epaminondas... en suma tres ¢ cua-
tro. Si yo empezara & citar todos los nuestros, facil-
mente concluiriamos por reconocer que el deleite
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tiene siempre mucha menos fuerza que la virtud; pero
no me bastaria el dia para enumerarlos todos, y asi
como Aulo Valerio—que pasaba por juez purisimo,—
solia decir cuando le presentaban algunos testigos y
citaban otros: «O bastan éstos testigos, 6 no sé cuales
»bastan» del mismo modo yo creo haber presentado
bastantes. '

»Lo que 4 ti mismo,tan dignode tus mayores, te mo-
vié, cuando eras joven, & arrebatar a Publio Sila el
consulado, ;fué por ventura el placer?

»Y ;qué dirds de tu padre, varén fortisimo, lo mismo
en su consulado que después de él y como simple
ciudadano? Siguiendo yo su ejemplo, quise mirar mas
bien por la salud de todos que por la mia propia. ;Con
cuanta habilidad ponias de una parte 4 un hombre
colmado de muchos y extraordinarios deleites, y no
aquejado por dolor alguno presente ni futuro, y porla
otra & un hombre atormentado en todo su cuerpo, sin
placer alguno ni esperanza de él, y preguntabas quién
era mas miserable que este Gltimo, 6 quien mas feliz
que el primero, y de todo inferias que el sumo mal era
el dolor, y el sumo bien el placer! TG conociste, y no
puedes menos de recordar, 4 Thorio Balvo Lanuvino.
Este vivia de tal modo que no podia encontrarse vo-
luptuosidad alguna, por exquisita que fuese, de que é1
en abundancia no gozara. Era codicioso de placeres,
v en todos ellos inteligente y magnifico; tan poco su-
persticioso, que despreciaba los infinitos sacrificios y
templos de su patria; tan despreciador de la muerte
(jue murié en la batalla, combatiendo por la repuablica.
No calificaba los deleites por la divisién de Epicuro,
sino por su propio hastio. Tenia sin embargo cuenta
con su salud, y asi se entregaba & aquellos ejercicios
cinmésticos que podian hacerle llegar 4 1a mesa con

Lambre y con sed. Escogia manjares & un mismo
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tiempo suavisimos y muy faciles de digerir; usaba del
vino con tal mesura que no le causase dafo; y 4 esto
afiadia todos los demés placeres, sin los cuales Epicure
no concebia la felicidad. Estaba libre de todo dolor,
si lo hubiese tenido, no lo habria sufrido con pacien-
cia, aunque oia mas a los medicos que & los filésofos.
Su color era excelente, integra su salud, grande su
cortesia y llena su vida de toda variedad de placeres.

»Sin duda que & éste le tendrd vuestra escuela por
hombre feliz. Yo no me atrevo 4 decir cual cslo que
antepongo 4 esto; lo dird por mi la virtud misma, no
dudando cn afirmar que Marco Régulo fué mucho
mas afortunado cuando, por voluntad propia y no
obligado de ninguna fuerza, por la palabra que habia
empehado 4 sus cnemigos, volvid desde su patria d
Cartago. De este hombre, atormentado de vigilias y de
hambre, dird siempre la virtud que fué mas feliz que
Torio, cuando bebia entre rosas. Régulo habia hecho
grandes guerras: dos veces habja sido cénsul; habia
obtenido el triunfo, y sin embargo no estimaba tanto
sus pasadas y excelentes grandezas como aquel Glti-
mo caso 4 que se arroj6 por su fidelidad y constancia;
heroicidad que 4 los oyentes nos parece lastimosa, y
que €l llevé 4 cabo con plena voluntad. No cohsiste
la felicidad en la alegria, ni en la lascivia, ni en la
risa 6 en la burla, compafiera de la ligereza, sino que
reside muchas veces en la triste firmeza y constancis.

»Vijolada Lucrecia por el hijo del Rey, se mat6, po-
niendo por testigos 4 los cindadanos. Este dolor del
pueblo romano fué causa de libertad para Roma, mo-
vida y guiada por Bruto. Y por la memoria de aque-
lla mujer, en el primer aho de la repiblica, fueron
hechos cénsules su marido y su padre.

»El humilde Lucio Virginio, uno de la multitud, se-
senta ahos después de recobrada la libertad, maté por
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su propia mano 4 su hija, doncella, antes que entre-
garla 4 la liviandad de Apio Claudio, que tenia enton-
ccs el sumo imperio.

»O hemos de vituperar estas cosas, oh Torcuato, ¢
abandonar la defensa del delito a quien pueda defen-
der esta causa, que no presentard nunca en su abono
testigos ni patronos entre los varones ilustres. Nos-
otros, en el monumento de nuestros anales, recorda-
mos & los que consagraron toda su vida al trabsjo
glorioso, y ni aun podian oir con paciencia el nom-
bre de deleite; pero para vosotros esta muda la histo-
ria. Nunca oif nombrar en la escuela de Epicuro 4 Li-
curgo, 4 Solén, 4 Milciades, 4 Temistocles, 4 Epami-
nondas, que andan siempre en boca de los demas
filésofos. Pero ahora que hemos empezado 4 tratar de
esto, nuestro Atico nos suministrara de su abundante
tesoro tantos y tales varones como necesitcmos para
testigos. ;No vale mas saber algo dc ellos que hablar
de Temistocles en tantos volamenes! Concédase esto
4 los Griegos, ya que de ellos hemos recibido la filo-
sofia y todas las artes liberales; pero con todo eso,
hay algo que & nosotros no nos es licito, y 4 ellos si.

»Pelcan los esfoicos con 10s peripatticos, niegan los
unos que haya felicidad fuera de lo houcsto; los otros
conceden mucho, muchisimo 4 la honestidad; pero
con todo eso, afirman que en el cuerpo y fuera de
6] bay algunos bienes honestos. Es el certamen
v la disputa espléndida, como que toda ella versa
sobre la dignidad de la virtud. Pero disputando con
los tuyos, es forzoso oir mentar aquellos deleites
obscenos de que tantas veces discute largamente
Epicuro. No puedes defender esto joh Torcuato!
(créeme) si consideras tu propia naturaleza y tus
pensamientos y tus estudios. Te avergonzaras, digo,
contemplando aquella tabla que Cleantes, muy inge-
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niosamente, solia pintar con palabras. Decia & sus
discipulos que se imaginasen un cuadro en que estu-
viese pintado el placer sentado en su solio, con es-
pléndidas vestiduras y ornato real, y que en torno de-
€l estuvieran las virtudes como criadas, que ninguna
otra cosa hiciesen sino servir al placer, y 4 lo sumo
advertirie al oido, si es que esto podia indicarse en la:
pintura, que se guardase de hacer ninguna impru-
dencia que ofendiese el 4nimo de los hombres, 6 algo
que pudiera ser ocasién de dolor. Nosotras, las virtu-
des, hemos nacido para servirte, y ninguna otra ocu-
pacién tenemos. Niega Epicuro, lumbrera de vuestra.
escuela, que nadie pueda vivir honestamente sino
quicn vive de un modo agradable. A mi poco me im-
porta lo que é! afirme 6 niegue; lo tnico que pido en
quien defienda el placer como sumo bien, es que sea
consecuente consigo mismo.

»;Qué razén tienes para decir que no pasaron vida
muy agradable Torio Postumio, Clico, 6 el maestro
de todos ellos Orata? Niega Epicuro, como antes dije,
que sea repreusible la vida de los lujuriosos, 4 no ser
que sean enteramente fatuos. Es decir, que estén su-
jetos al deseo 6 al temor. Verdad es que promecte me-
dicina para el miedo y la esperanza, pero en rcalidad
sé6lo concede licencia 4 1a lujuria. Quitadas estas cosas,
uo halla nada reprensible en la vida relajada. No po-
deis, pues, estimandolo todo por el deleite, ni conce-
bir ni defender la virtud, ya que no se puede tener
por varén justo y santo al que s6lo se abstiene de
hacer mal por el perjuicio que pueda causarle.

»Ya recuerdo aquella sentencia: «No es piadoso
»quien la piedad...» Nunca has oido mayor verdad,
No es justo quien lo es por temor, puesto que dejaria
de serlo en cuanto no temiese y de hecho perdiera el
miedo. Siempre que pueda obrar con cautela, ¢ consi-
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ga, 4 fuerza de poder, lo que desea, preferira de cierto
ser tenido por hombre de bien, aunque no lo sea, &
serlo, aunque no lo parezca. De donde se infiere, y es
cosa evidente que, dando por verdadera y cierta jus«
ticia una falsa apariencia de ella, nos enseila en cierto
modo & despreciar nuestra propia y firme conciencia,
y 4 seguir la errante opinién de los otros. Lo mismo
puede decirse de las demas virtudes, cuyo fundamento
ponéis en el deleite, que ¢s lo mismo que ponerlo so-
bre el agua. Y jqué mas! jpodremos llamar fuerte & tu
abuelo Torcuato? 4 quien yo me deleito en citar, aune
que no pueda corromperte, como ti dices; pero basta,
que me deleito en recordar vuestra familia y vuestro
nombre. Y por Hércules juro que traigo siempre ante
los 0jos 4 aquel excelente varén y tan amigo nuestro,
Aulo Torcuato, cuyo insigne amor hacia mi, manifiese
to en aquellos tiempos que todos conocéis, recordard
sin duda cualquiera de vosotros. Y ciertamente que
vo mismo, que soy y quiero ser tenido por agradecido,
no lo hubiera sido tanto, 4 no conocer que fué amigo
mio por mi interés y no por el suyo. Quizi digas que
¢] interés propio esti en hacer bien a todos: si esto
#oncedes, hemos vencido. Esto pretendemos, esto dee
fendemos: el fruto del deber cumplido es el deber
inismo; pero esto no lo concedes t1, que en todos los
casos pides el deleite como merced.

»Pero vuelvo 4 Torcuato: si fué el placer el quele
arrojé 4 pelear junto al rio Anio, cuando le provocé el
Galo, y de sus despojos obtuvo su collar y su nomlre,
y si no fué ofra la causa sino la gloria que esperaba
conseguir, no le tengo por varé6n ilustre. Si el pudor,
la modestia, la castidad, en una palabra, la templan-
za, no tuvieran mas apoyo que el miedo de la pena ¢
de la infamia, y no se defendieran por su propia san -
tidad, ;& qué adulterio, 4 qué estupro, 4 que liviandad
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no se arrojaria desbocado, cuando viera el modo Ge
ocultarse, 6 la impunidad ¢ la licencia!

»Y ;te parece bien, oh Torcuato, que un hombre
como ti, de tal nombre, ingenio y gloria, no te atre-
vas a confesar en pablico el bien 4 que refieres lo que
haces, lo que piensas, lo que intentas, y qué es lo que
tienes por mas excelente en la vida? Cuando obtienes
una magistratura, y subes 4 la tribuna para declarar
de qué manera vas 4 administrar justicia, y ahadcs,
si te parece, algo sobre la gloria de tus mayores y
sobre tu propia persona, conforme 4 la costumbre ad-
mitida, jte atreverdas & decir que todo cuanto hagas
en tu oficio pitblico lo vas & hacer por causa del de-
leite, y que nunca has tenido otra razén para ningin
acto de tu vida? Me dirds que si te creo tan loco que
te atrevas 4 hablar de este modo delante del vulgo
profano. Pero jatrévete 4 decirlo en juicio 6 en el Se-
nado! Nunca lo haras, ciertamente. Y jpor qué no, sino
por la torpeza misma de este razonamiento! ;O es que
4miy 4 Triario nos crees dignos de poder oir tales
torpezas!

»Es evidente cosa que la misma palabra deleile no
tiene en si dignidad alguna; acaso serd que nosotros
no la entendemos. Y 4 nosotros nos decis que no al-
canzamos el verdadero sentido de esta palabra. Os pa-
rece dificil y oscura, y sin embargo os entendemos
bien cuando habliis de dlomes y de intermundios, que ni
existen ni pueden existir, y no podemos entender el
deleite, que conocen todos, hasta los pajaros. Y jqué
me diras, si te obligo 4 confesar, no sélo que yo sé en
qué consiste el placer (que después de todo no es mas
que un movimiento agradable en los sentidos), sino
que también sé lo que tu quieres dar 4 entender con
ese nombre? Porque, en realidad, ti le entiendes lo
mismo que yo, y le haces consistir en el movimiento
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v enalguna modificacién; y hablas ademss de cierto
sumo placer, al cual nada puede afiadirse, y cuando
estd inmune de todo dolor, le tienes por firme y esta-
ble. Tc concedo que esto sea el deleite.

»Atrévete 4 decir en alguna asamblea que procedes
<n todas tus cosas no mis que por evitar el dolor. Ep
esto siquiera apareceras amplio y generoso. Y ;qué
serd si afirmas que en esta magistratura y en toda tu
vida no haras sino lo que te convenga y lo que diga
relacion 4 tu propio interes? ;Qué clamoreo no se le-
vantara contra ti, 6 qué esperanzas podras conservar
de aquel consulado que tienes tan préximo? Es decir,
que no osaras confesar en pablico el sistema que usas
contigo mismo y con los tuyos. Tt en los juicios
y en el Senado tienes siempre-en la boca las mismas
palabras que usan los peripatéticos y los estoicos:
adeber, equidad, dignidad, fe, patria, honestidad, dig-
»nidad.del Imperio, dignidad del pueblo romano, pe-
»ligros por la repiblica, morir por la patria.» Cuando
esto decis, nosotros nos asombramos; pero ti debes
reirte interiormente. Porque entre estas tan magni-
ficas y excelentes palabras, ningn lugar ocupa el
deleite, no ya el que dices que consiste en el movi~
miento y entienden todos los cindadanos y todos
los rusticos, ni aquel otro deleite tranquilo que nadie
sino vosotros llama placer. Mira que es inconsecuen-
cia valerte de nuestras palabras, pienses como pien-
ses. T, que no fingirias en rostro ni en ademan con
objeto de parecer hombre mis grave, finges en las
palabras y dices lo que no sientes, 6 sin duda cambias
de parecer como de vestido, teniendo uno para tu
casa, otro para el foro; en la frente la ostentacién, y
dentro del alma la verdad oculta. Dime si esto te
parece honrado. Yo sélo tengo por verdaderas las
opiniones que son honestas, laudables, gloriosas, que

TOMO 1IL. 15
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pueden pronunciarse en el Senado, ante el pueblo, en
toda reunién y asamblea, de tal modo, que no nos ru-
boricemos de decir 1o que nos avergonzamos de sen-

tir. Pero ;qué lugar puede haber para la amistad, 6

cémo puede tererla quien no ama 4 otro sino por su
propio interés? ;Qué otra cosa es el amor, de donde
procedié el nombre de amistad, sino querer hacer &
alguien infinitos beneficios, aunque de ellos ninguna
ventaja nos resulte? Me diras que te conviene tener
ese afacto, 6 4 1o menos aparentarle, porque no pucdes
ser amado sino amas; pero jcémo lo has de ser, si
antes no se ha apoderado de ti el amor, que no nace
de la razdn de utilidad, sino él por si mismo y espon-
taneamcnte? Me dirds que sigues la utilidad. En tal
caso durara la amistad, cuanto dure la utilidad, y si
ella funda la amistad, clla la destruird. Y ;qué hardssi
la amistad no te produce utilidad ninguna, como suele
suceder? ;La dejaras? Pero jqué amistad es ¢sa! ;La
conservaras? ;Y para qué? Me dirds que para no incu-
rrir cu odio, abandonando 4 tu amigo. Y jpor qué ha de
ser digno de odio 1o que no es torpe en si mismo? Y si
no abandonas 4 fu amigo, para que éste no te traiga
alg@n mal, 4 1o menos estaras deseando que se muera,
para nc cstar ligado 4 €l sin fruto. Y si no solamente
no te trae utilidad ninguna, sino que vienes a perder
tu haciecnde, 4 sufrir molestias, & poner en peligro la
vida, ;ni siquiera entonces miraris por ti, y recordaras

que cada cual ha nacido para si y para su placer? ;Te .

entregaras al tirano para que te dé la muerte coms
fiador de tu amigo, como hizo Pitagoras con el tirano
de Sicilia? O al modo de Pilades, ;diras que eres Ores-
ics para morir por tu amigo? 6 al modo de Orestes,
desmentirds & Pilades y te entregaras ti mismo 4 la
muerte, ¥ si no lo consigues, 4 lo menos pedirds que
te maten junto con é17

i
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»Yo sé& de cierto que t4 harias todas estas cosas, ¢b
Torcuato. Nada hay tan digno de grandes alabanzas
que yo te crea capaz de omitir por miedo de la muerte
6 del dolor.Pero ahora no pregunto lo que es conformo
a tu naturaleza, sino 4 tu sistema; 1a razén que defien-
des, los preceptos que aprendiste, la filosofia que
apruebas destruyen la paz j amistad, por mas que
Lpicuro, segin su costumbre, la levante al cielo con
extraordinarias alabanzas. Me diras que ¢l mismo la
observaba escrupulosamente. Ni yo i nadie niega
que era hombre de bien, cortés y humano; pero aqul
tratamos de su ingenio en la disputa, no de sus cos-
tumbres. Quédese para la ligereza de los Griegos e
perseguir con la maledicencia 4 los que disientan de
la verdad. Pero aunque él fuese cortés y fiel en la
amistad, y dado caso que sea verdad esto, porque yo
nada afirmo, io cierto es que en la disputa mostrd
poca agudeza. Me diras que tuvo muchos discipulos,
v quizas tengas razén, pero nunca fué muy de estimar
el testimonio de la muchedumbre. En todo arte 6 es-
tudio, 6 en cualquiera ciencia, 6 en la misma virtud,
todo lo excelente ss razisimo.

»Y 4 1n1, no porque Epicuro fuera hombre honradn °
y porgue muchos epicareos hayan sido, y sean hoy.
fieles en la amistad, constantes y graves en todos los
actos de su vida, y se gobiernen, no por el deleite,
rino por el deber, me parece, por eso, mayor la fuerza
de la honestidad y menor la del placer. Algunos vi-
ven de tal modo, que su vida es la refutacién de su
doctrina, y asi como de otros se cree que dicen mejor
que hacen, asi de vosotros me parece que obrais me-
or que decis. Pero esto nada importa al asunto. Exa-
minemos lo que ta dices de la amistad. Sélo un argu-
mento me parecié que alegabas tomado de Epicuro:
que la amistad no puede separarse del placer, y que
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debe ser cultivada, porque sin ella no es posible vivir
con seguridad y sin temor, ni siquiera con agrado.

Bastantc hemos respondido & esto. Luégo frajiste um
argumento mas humano de otros filésofos mas recien-.
tes, nunca pronunciado por el mismo Epicuro, que-
Yo sepa, ¥ dijists que el amigo se buscaba primero por:
causas de utilidad, y que después con la coestumbre.
se le amaha por si mismo, aun perdida la esperanza.
de medro. Aunque esto tiene muchas dificultades, sin

cmbargo, acepto 1o que me concedes. A mi me basta,

Y 4 vosotros no os basta, desde que concedéis que.
alguna vez cs posible obrar con rectitud, por mas que

no-se espere ni se busque ganancia alguna. Alegaste

también ia opinién de algunos que afirman que los

sabios han hecho entre si cierta alianza para tratar a.
sus amigos como 4 si mismos. Y si esto es posible, y-
si alguna vez se ha hecho tal pacto, debe ser de gran.
utilidad y agrado para la vida. Si pudieron hacer estc:
convenio, lo mismo podrian hacer que amdsemos la.
caridad, la modestia y todas las demads virtudes des-

interesadamente y por si mismas. Pero si cultivamos:
la amistad por el fruto, por los emolumentos, por las
utilidad; si no hay amor ninguno que produzca la

amistad espontaneamente, por su propia fuerza, ape-

tecible en si y por si, jquitn ha de dudar en anteponer:
sus fundos y sus posesioncs 4 sus amigos? Aqui recor-.
daras de nucvo las palabras de Epicuro en loor de la:
amistad. Yo no pregunto lo que Epicuro dice, sino lo-
que debe decir conforme 4 su doctrina y 4 su razén.

Si la amistad no tiene mdis fundamento que la utili-

dad, ;por qué estimas mas 4 su amigo Triario que 4 tus.
graneros de Puzol? Aqui recurriras al acostumbrado

argumento: la proteccién de los amigos. Bastante
proteccidn tienes en ti mismo, bastante en las leyes,.
bastante aun en otras relaciones inferiores 4 1a amis-
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tad. Nacie podra hacerte victima de su odio, y facil-
mente evitaras la envidia. Para todo esto da preceptes
Epicuro. Si pagas tanto tributo & la liberalidad, aun-
gue no tengas el amor de Pilades y Orestes, facil-
mente obtendris el apoyo y la benevolencia de mu-
chos; pero ;con quién comunicaras lo serio y lo jo-
coso? jcon quién los arcanos y las profundidades de
tu alma? Primero contigo mismo; después con esos
amigos 4 medias. Pero aunque esto no sea inutil.
dime: ;d6nde estile utilidad de tanto dinero gastado!
Ya ves que si mides la amistad por el amor, nads
hay mas excelente que ella; pero si la mides porla
utilidad, ia mayor amistad es inferior 4 la posesién
deun predio de gran valor. Si hemos de ser verdade-
ros amigos, me has de amar 4 mi mismo, pero no las
€0sas que yo poseo.

»M~ detengo cxcesivamente en cosas muy claras.
Sabido ya y concluido que no hay lugar ni para
la virtud ni para la amistad si lo referimos todo ai
placer, nada me resta que decir. Pero para que no
parezca que he dejado de responder 4 alghn argu
mento, diré algo sobre lo restante de tu discurso.
Como toda la filosofia se encamina & producirla vida
foliz, ¥ s6lo por apetecerla se dedican los hombres
4 su estudio, y como esta felicidad de la vida la po-
nen los filésofos en diferentes cosas, y vosotros la
hacéis consistir en el deleite, y, por el contrario,
toda infelicidad en el ‘dolor, veamos, en qué estriba
esta felicidad de la vida. Sin duda me concederéis,
que si la felicidad es algo, debe estar bajo el dominio
y potestad del sabio, porque la vida feliz que puede
perderse no es ya vida feliz. jQuién confia en la fir-
meza y estabilidad de lo que por si es fragil y caduco!
Y quien desconfia de la perpetuidad de los bienes
que posee, necesario es que tema perderlos alguna
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vez y verse reducido 4 la miseria. Nadie puede ser
feliz con tan gran temor; por consiguiente, nadie
puede ser feliz jamas, porque la vida feliz tiene que
ser perpetua y no estar reducida é una porcién de
tiempo; ni se llama vida feliz la que no es perpetua y
absoluta: no puede ser nadie feliz unas veces, y otras
desdichado. El que crea que puede ser infeliz no es
va dichoso, y cuando una vez comienza la felicidad,
permanece cuanto dure la misma sabiduria, artifice
de todo bien en la vida, ¥y no espera al Gltimo mo-
mento de Ia vida, como Solén dijo & Creso, seglin
leemos en Herodoto. Pero t nos has dicho que Epi-
curo niega que la larga duracién de tiempo acre-
ciente algo a la vida feliz, y que sea mayor el deleite
sempiterno que el que se percibe en un instante ra-
pidisimo.

»Hay en todo esto grandes contradicciones. Des-
pués de haber colocado el sumo bien en el delei-
te, niegas que un plazo infinito sea mayor que el
finito y limitado. El que hace consistir el sumo bien
en la virtud, puede decir que la perfeccién de la vir-
tud acrecienta la felicidad de la vida, ¥ negar que el
tiempo pueda afiadir nada al sumo bien; pero el
que hace counsistir en el placer la vida feliz, si es con-
secuente consigo mismo, ;como ha de negar que la
mayor duracién acrece el deleite y también el dolor?
Si el dolor mas largo es el mds calamitoso, jcémo no
ha de ser mas apetecible el placer que tenga mas
.duracién? jPor qué llama Epicuro 4 Dios feliz y eterno?
Si se quita la eternidad, ;por qué ba de ser Japiter
mas feliz que Epicuro? Uno y otro gozan del sumo
bien, es decir, del placer.

»Me diréis que Epicuro tiene también el dolor; pero
io cierto es que, si hemos de creerle, no lo estima en
nada, puesto que estd dispuesto 4 exclamar: jqué agra-
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dable es esto! hasta cuando le quemen. ;En qué le
vencen, pues, los Dioses sino en la eternidad, ni qué
bien hay en la eternidad sino el sumo y sempiterno
delcite? ;De qué sirve el hablar bien, si no hablas de
un modo consecuente? Seglin vosotros, en el deleite
del cuerpo—y afadiré, si queréis, en el del animo,
puesto que vosotros lo identificais con el del cuerpo—
consiste el vivir dichoso. Ahora bien: ;quién puede
dar al sabio este perpetuo placer? Las cosas que pro-
ducen el deleite no estan en la potestad del sabio, ni
consiste en 1a misma sabiduria el ser feliz, sino en las
cosas que la sabiduria junta y ordena para el deleite.
Todo esto es externo, y 1o que es externo depende del
acaso: por donde viene a ser sefiora de la vida feliz la
fortuna, de la cual dijo, no obstante, Epicuro que
tiene poco dominio sobre el sabio.

»Me diréis que estas cosas son de poca entidad, y que
al sabio le enriquece la misma naturaleza, del modo
que ensefi6 Epicuro. Estd bien lo que dice, y yo no lo
repugno; pero la verdad es que rifie con lo anterior.
Niega Epicuro que se logre menos placer con misera-
bles alimentos y bebidas que con manjares exquisi-
tos. Si al mismo tiempo afirmase que para la felicidad
de la vida no importa mucho el género de alimento,
yo se lo concederia y hasta le alabaria por ello, puesto
que dice la verdad, y por eso S6crates, que en nin-
guna parte hace mencién del deleite, solia decir que
el hambre era el condimento de la comida, y la sed el
de la bebida; pero al que, refiriéndolo todo al deleite,
vive como Galonio y habla como Pis6n, no le entien-
do, ni creo que se entienda él mismo. Dice también
que las riquezas naturales son ficiles de adquirir, por-
que la naturaleza se contenta con poco. Ciertamente
que se contentaria, si no estimaseis tanto el placer.
Adade que no es menor el que se recibe de cosas viles
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y despreciables que de otras preciosisimas; pero esto
no sélo es no tener corazén, mas ni paladar siquiera.
Aun 4 los mismos que desprecian ¢l deleite les es li-
cito decir que anteponen unas cosas & otras. jCon
cuinta inds razén el que tiene el placer por sumo
bien debe medirlo todo por los sentidos y no por la
razén, y estimar por mis excelentes las cosas que son
mas agradables! Pero concedamos que asi sea, y que
pueda conseguirse el placer mss alto, contentindose
no sélo con poco, sino hasta con nada, si queréis, de
tal suerte que no haya menos placer en aquellos man-
jares de que solian comer los Persas, segin escribs
Xenofonte, que en las mesas siracusanas tan dura
mente vituperadas por Platén. Sea en buen hora tan
facil, como dices, la adquisicién de la felicidad; pero
Jqué diremos del dolor cuyos tormentos son tales que
con ellos no se concibe la vida feliz, siendo como es el
dolor el sumo mal? El mismo Metrodoro, que casi es
otro Epicuro, describe la felicidad con estas palabras:
«Cuando el cuerpo esta sano, y tenemos por cierto que
»lo estara siempre;» pero jquién puede estar seguro de
que conservara sano su cuerpo, no digo un afno, sino
ni siquiera 4 la tarde del mismo dia? Temeremos
siempre el dolor, es decir, ¢l sumo mal, aunque no
nos amenace de cerca. ;Cémo podéis evitar en la
vida feliz el temor del sumo mal? También ensefia
Epicuro—me diréis—el modo de esquivar el dolor;
pero ya es absurdo querer despreciar el mayor de
todos los males. Mas ;cudl es ese modo? Me direis: el
mayor dolor es breve. En primer lugar j4 qué llamdis
breve? En segundo; jcual tenéis por el mayor de los
dolores? Y qué, el dolor extremo jno puede durar mu~
chos dias y hasta meses? A no ser que tengas por el
mas duro dolor el que mata asi que acomete. Pero
Jquién teme esa especie de dolor? El que yo quisiera
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que sufrieseis es aquel con que vi consumirse 4 mi fa~
miliar, Cneo Octavio, hijo de Marco, varén excelente
Yy huinanisimo, dolor no por una vez sola ni por breve
tiempo, sino por muchas y con igual intensidad. ;Ob
Dioses inmortales, c6mo sufria €l sus tormentos, cuan~
do parecian arder todos sus miembros! y sin cmbargo
no era infeliz, porque no es éste el sumo mal. Mas mi-
sero hubiera sido nadando cn los delcites de una vida
torpe y viciosa. Y no enticndo lo que queréis decir
cuando afirmdis que el dolor grande es breve y 106
¢l dolor leve es largo.

»Yo veo dolores que son 4 la vez muy intensos y
muy largos, y sé que hay un medio para tolerarlos.
pero vosotros ro le conocéis, porque no amiis la ho-
nestidad por si misma. Hay ciertos preceptos y leyes
de fortaleza que prohiben & un varén afeminarse en
el dolor. Y por eso se ha de tener por cosa torpe, no
digo el dolerse, porque esto es 4 veces necesario, sino
vl llenar-las penas de Lemnos con aquel clamor de
Filoctetes. ;Cémo podria compararse Epicuro con este
hombre, cuyas visccras empapadas en cl veneno de la
vibora, producian continuos ¢ insufribles tormentos?
Supongamos 4 Epicuro en el caso de Filoctetes. Dird
que si el dolor es grave, es breve. Y sin embargo Filoc-~
tetes hace ya diez ahos que permanece en su caver-
na. Ahadira que el dolor largo esleve, porque 4 inter-
valos le permite el descanso. En primer lugar, esto no
sucede siempre; y en segundo, ;qué descanso es ése,
cuando est4 tan reciente la memoria del dolor pasado,
y nos amenaza el temor del mal futuro? Me diréis que
muera, y quiza ésto sea lo mejor; pero entonces ;qué
hacer de aquella sentencia vuestra: en la vida hay
siempre mds placer que dolor? Si ésto es asi, serd una
maldad persuadirle & que se mate. Mejor es decirle
que es caso torpe en un hombre debilitarse, rendirse al
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dolor, sucumbir. Vuestras scntencias son palabras
vacias. S6lo puede mitigarse el dolor con la virtud,
con la magnanimidad, con la paciencia, con la for-
taleza.

»Oye, por no ir mas lejos, lo que dijo Epicuro al mo-
rir, y mira cémo sus obras estaban en contradiccién
con sus palabras. Dice Epicuro 4 su amigo Hermaco:
«Te cscribo en el dia mis feliz de mi vida, porgue es
»e] ultimo. Son tales los dolores de 1a vejiga y de las
avisceras, que nada pucde acrecentarse 4 su crudeza.»
He aqui un hombre infeliz, si es que el dolor es el
sumo mal. No puede encarecerse mas; pero continue~
mos oyéndole:

«En tan supremo trance, s6lo me queda una ale-
»gria, el recucrdo de mis doctrinas é invenciones. Es-
»pero que t0, como conviene 4 la buena voluntad que
»desde joven has tenido & mi persona y 4 la filosofia,
»geras tutor de los hijos de Metrodoro.»

»No antepongo yo 4 esta muerte la de Epaminondas
ni la de Leonidas: la de Epaminondas, cuando vence-
dor de los Lacedemonios en Mantinea y exanime por
una grave herida, pregunté tan sdlo si se habia sal-
vado su escudo, y como los suyos le respondiesen
llorando que si, volvié 4 preguntar si habian sido
derrotados los enemigos, y habicndo oido la respuesta
que él descaba, mandé que le sacasen de la herida
1a lanza que tenia atravesada. Y asi, derramando mu-
cha sangre, cayé muerto en la misma alegria de
la victoria. Leonidas, rey de los Lacedemonios, resis-
tié en las Termopilas con 300 que habia sacado de
Esparta, prefiriendo una mucrte gloriosa a una fuga
torpe. jllustres son estas muertes guerreras! Los fil6-
sofos mueren casi siempre en sus camas. Pero jqueé es
1o que 4 Epicuro le consolaba mis en ese trance? La
menoria de su ciencia é invencioues.
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»Palabras son éstas dignas de un filésofo; pero al
decirlas, oh Epicuro, te has olvidado de tu doctrina;
porque si es verdad lo que enscitabas en esos escritos,
cuyo recuerdo tanto te delcita, ya no puedes gozar 4
lo menos corporalmente, y ti nos has ensefiado que
no hay otro placer ni otro dolor que el del cuerpo.
Dices que te alegras de la memoria de lo pasado, pero
Jde qué placer pasado? Side los del cuerpo, bien com-
pensado esta el recuerdo con los dolores que ahora
suires: si de los del 4nimo, ti nos has ensefiado que no
hay ningtn placer espiritual que no se refiera al
cucrpo. ’

» Y por qué recomiendas los hijos de Metrodoro?
;Qué tiene que ver el cuerpo con esta tu felicidad
egregia en el cumplimiento del deber?

»Por mis ingeniosidad con que discurrais, oh Tor-
cuato, siempre tendréis que confesar que en esta ad-
mirable epistola nada escribi6 Epicuro que concertara
con sus opiniones, y asi ¢l mismo se responde, y sus
escritos rien con su probidad y buenas costumbres.

»Porque esta recomendacién de los nifios, esta me-
moria y caridad para sus amigos, esta conscrvacién
dc los afectos en el momento en que iba & rendir su
alma, indican que hay en el hombre una probidad
innata y gratuita, no fundada en el placer ni compra-
da por la esperanza del premio. ;Qué mayor testimo-
nio buscarecmos de que las cosas honestas y rectas
son apetecibles por si mismas? Pero asi como juzgo
digna de alabanza esta carta que acabo de traducir al
pie de la letra, aunque de ningin modo conviene con
la totalidad de su doctrina, sostengo, por el contrario,
que su testamento no sélo desdice la gravedad de un
tilésofo, sino también de su propia ensciianza. Kl
escribié con muchas palabras y con brevedad y cla-
ridad, en el libro antes nombrado, que la muerte no
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es temible, porque 1o que se disuelve carece de sen-
tido, y lo que carece de sentido nada puede impor~
tarnos. Esto mismo pudo decirlo con mas clegancia y
mejor, ya que cuando escribe: «lo que se disuclve ca-
»recede sentido,» no explica bien claramente qué eslo
que se disuelve; pero ya cntiendo lo que quiere decir

Lo que le pregunto es por qué, acabandose todo senti-
do con la disolucidn, esto es, con !a mucrte, y no que-
dando ni una reliquia de nosotros, encargs con tanto
“cuidado y diligencia que sus hercderos Amynomaco
¥y Timécrates suministren todos los afos, 4 voluntad
de Hermaco, las cantidades necesarias para cclebrar
su aniversario en ¢l mes de Gamelidn, y que todos
los meses, en el vigésimo dia de luna, se junten enm
un convite los que han filosofado con €1, para que ast
se conserve su memoria y la de Metrodorc.

»No puedo menos de decir que todo esto es propio
de un Licmbie culto y humano, pero no de un sabio,
ni mucho menos de un fisico como €l quiere parecer-
lo, parz quien no debe tener sentido alguno la palabra
aniversario. ;C6mo puedc volver el dia que una vez
pasé? Ciertamente no puede. jPuede volver otro dia
igual? Tampoco. A no ser después de miles de afios,
en que se haya verificado & un tiempo la reversién de
todas las estrellas al punto de donde han partido. No
nay, pues, hingin dia natal. Me diréis que se cclebra,
pero como quiera que sea, se celebrard después de
muerto él. Y jqué necesidad tenia de advertiroslo en
su testamento él que os he dicho con palabras de
oraculo que, después de la muerte, nada de vosotros
queda? ;Palabras en verdad poco dignas de quien
habia recorrido con su mente innumerables mundos
€ infinitas regiones sin término ni extremidades!

»;Dijo cosa semejante Demdcrito, & quien él casi ex-
clusivamecnte siguié? Y si habia de sefialar un digs
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Ipor qué no sefialé mas bien aquel en que se hizo sabio
quc aquel en que nacié? Me diréis que no hubiera po-
dido hacerse sabio, si no hubiese nacido. Es claro, y
tampoco si no hubiese nacido su abuela. Créeme, Tor-
cuato, que no es cosa propia de hombres doctos querer
que después de su muerte se celebre con banguetes la
memoria de su nombre. Y jnada digo de la manera
como pasais esos dias, cayendo en las gracias y burlas
de los hombres alegres! No es ocasion de refiir. Sélo os
digo que mcjor esta en vosotros celebrar el natalicie
de Epictro quc en €l encargaros en su testamento que
lo celcbraseis.

»Pero volviendo 4 nuestro propdsito, ya que desde la
cuestién del dolor hemos venido 4 parar a esta episto-
la, podemos sacar asi la consecuencia: el que padece
el sumo mal, mientras estd en €1, no es feliz. Es asi que
el sabio es siempre feliz, y sin embargo padece algu-
nas veces dolores; luego ¢l dolor no es el sumo mal.
Y ;qué quiere decir aquella antigua sentencia vuestra
que los bicnes pasados no perecen para cl sabio y que
no se acucerda de los males? Por ventura, jestd en
nuestro poder el acordarnos de lo que queremos? Dijo
Temistocles & Simdnides, que le prometia un arte de
memoria: «Mds quisiera el arte de olvidar, porque me
»acuerdo de lo que no quiero y no puedo olvidar lo
»que quiero.» Muy ingeniosa es la respuesta; pero yo
encuentro demasiada intolerancia filos6fica en prohi-
hir hasta el recuerdo, imponiendonos lo que no pode-
mos cumplir. Y ;quién ha dicho que 4 vecesno es dulce
1a memoria de los males pasados? Asi lo afirman los
proverbios, que son mas verdaderos que vuestros dog-
imas. Dice el vulgo que son agradables los trabajos ya
pasados, y afiade muy bien Euripides (cuyas palabras
traduciré al latin lo mejor que pueda, porque los ver-
$0s griegos los conoceéis todos): «suave es la memoria
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de los trabajos pasados.» Pero volvamos 4 los bienes
antiguos. Si dijeras que Cayo Mario, expulsado, pobre,
sumergido en las lagunas, podia aliviar su dolor con el
recuerdo de sus trofeos, yo diria con gusto que tienes -
razén. No podra ser feliz la vida del sabio, ni llegar &
glorioso término, si el propio olvido cubre sus bucnas
acciones y propdsitos. Pero 4 vosotros os endulza la
vida el recuerdo de los deleites que en otfro ticmpo
disfrut6é vuestro cuerpo, porque, si ofros placeres exis-
ten, es falso que procedan de la unién del alima con el
cuerpo. Y si es verdad que el deleite corporal aun pa-
sado agrada, no sé por qué Aristételes se burla tanto
de aquel epigrama de Sardanapalo, donde el Rey de
Asiria se gloria de haberse llevado consigo al sepulcro
todas sus voluptuosidades. Dice Aristoteles que, aun
viviendo Sardanapalo, no podia sentir el placer méis
que mientras gozaba de él: ;Jde qué manera podia du-
rarle, después de muerto?

»Es, pues, cosa rapida y transitoria el deleite corpo-~
ral, y con mas frecuencia dcja causas de arrcpenti-
miento que de recuerdo. Por el contrario, Scipién el
Africano, hablando con su propia patria, exciama:
«;Mis trabajos han acrecentado tu gloria!» Més feliz es
este, que se goza en el trabajo pasado, que ta que te
zozas en el recuerdo de los placeres. Ll recuecrda
aquellas acciones suyas de que ninguna parte tocé ak
cuerpo, y ti sélo en el cuerpo piensas.

»Y ;quién puede convenir en vuestra doctrina, que
reduce todos los placeres y dolores 4 los placeres y
dolores del cuerpo? Ya sé que hablo contigo, oh Tor-
cuato, y por eso te pregunto: jnunca te deleita nin-
guna cosa por si misma? Prescindo de la dignidad,
de la honestidad y de las virtudes de que antes ha-
blamos. Fijaré cosa mis leve: un poema, una oracién,
cuando la escribes 6 1a lees, el investigar la historia
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de los hechos pasados, la geografia de las distintas
regiones, lag estatuas, los cuadros, el lugar ameno
mas acomodado 4 recreacion, la granja de Luculo,
¥ no digo la tuya, porque entonces tendrias escape,
diciendo que la posees para utilidad corporal; todas
estas cosas que he dicho ;las refieres al cuerpo 6 hay
algunas de ellas que te deleitan por si mismas? Muy
terco serias si persistieses en referirlo todo al cuerpo;
¥y si lo niegas, tendras que abandonar las doctrinas
de Epicuro.

»Y ;c6mo concederte que son mayores los deleites
¥y dolores del alma que los del cuerpo, porque el alma
participa de ellos en todo tiempo, y el cuerpo sdlo
siente el mal presente? De aqui resultara que el que
ge alegra del gozo mio, gozara mds que yo mismo.’
St el placer del alma nace del placer del cuerpo, pero
cs mayor que él, tendremos que inferir que se expe-
rimenta mayor gozo con la felicidad de un amigo que
con la propia. No habéis visto la consecuencia que se
deduce de querer hacer fcliz al sabio, atribuyéndole
Yos mayores placeres espirituales, mas excelentes que
Yos del cuerpo, aunque derivados de él. En este caso
también sentird dolores del alma, muy superiores &
los del cuerpo, y sera forzoso que alguna vez sea in-
icliz, aunque vosotros le suponéis dichoso siempre, y
no conseguiréis otra cosa, si os obstindis en referirlo
todo al placer y al dolor.

»0tro debe ser, oh Torcuato, el sumo bien del hom-
sre. Dejemos el deleite para las bestias, & las cuales
sosotros os atrevéis 4 citar como testigos en la causa
Ael sumo bien. Pero no vemos las obras admirables
tue las mismas bestias hacen sin més guia que su
propia naturaleza; no vemos que en engendrar y en
sducar parecen proponerse otro fin que el placer, y
4ue unas se alegran con la carrera y la peregrinacién,
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y oiras, congregindose, imitan en ¢cierto mo.o las
ciudades. Vemos cn algunas aves indicios de piedad,
conocimiento y memoria, y en muchas también dis-
ciplina. ;Habrd, pues, en las bestias algunos simulas
cros de las virtudes humanas, distintos del deleite, y
on el hombre no tendra la virtud otra razén que el
placer, y al hombre, que tanto se aventaja a los de«
mds animales, nada le hatra dado la naturaleza de
magnifico y de excelso?

»3i todo consisticra en cl placer, mucho nos supe+
rarian las bestias, para quienes la tierra por si misma
produce pastos varios y abundantes, sin cultivo al-
guno de su parte, mientras que 4 nosotros apenas
nos basta la ticrra cultivada con mucha labor. Y, sin
cmbargo, no puedo persuadirme de que el sumo bien
del hombre y de la bestia sea el mismo.-;Para qué
nos servirian entonces tantos instrumentos para ad-
quirir 1a ciencia, tanto concurso de estudios liberales,
tanto cortejo de virtudes, si nada de esto se ecndere~
zara 4 otro fin quc al placer? Si nos dijeran que Jer~
jes, con tanta armada, con tan innumecrable ejércitot
de 4 caballo y de 4 pie, echando un puente sobre el
Helesponto, perforando el monte Atos, andando, digé-
1moslo asi, 4 pie por el mar y navegando por la tierra,:
habia venido con tanto impectu sobre la Grecia, sélo*
por coger la micl del Tmolo, ciertamente que sus co-
natos parecerian vanos y risibles. De la misma ma~
nera, si nos dicen que el sabio rico y adornado con
tantas y tan maravillosas ciencias y virtudes, habil
para recorrer, no como Jerjes, 4 pie el mar y con ar-
mada los montes, sino todo el cielo y la tierra y el
mar, no se propone otro fin que el deleite, diriamos
que para cosa aun mas liviana que la miel ha acome-
tido tan grandes empresas. Créeme, Torcuato: para
cQsas mas altas y magnificas hemos nacido, y esto
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podemos conocerlo por lus mismas facultades y po-
tencias del alma, entre las cuales estd la memoria
infinita de innumerables cosas, 1a conjetura no muy
distante de la adivinacién, el pudor que modera las
pasiones, la justicia, guardadora fiel de la sociedad
humana, y el firme y estable desprecio del dolor y de
la muerte, para arrojarsc a los trabajos y arrostrar
con frente serena los peligros. Esto por 1o que toca al
alma.

»Considera después los miembros y los sentidos,
que, lo mismo que las demés partes del cuerpo, no
s6lo te pareceran compafieros de las virtudes, sino
ministros suyos. Y jno ves en el mismo cuerpo cudn-
tas cosas puedes anteponer al deleite, v. gr., 1a fuerza,
la salud, la velocidad, la hermosura? ;Y qué me dices
del alma, en la cual aquellos doctisimos filéscfos an-
tiguos imaginaron que habia algo de celestial y
divino?

»8i consistiera, como dices, el sumo bien en el de~
leite, seria muy de desear pasar los dias y las noches
entre placeres, sin intervalo alguno, moviéndose dé-
cilmente todos los sentidos en un éxtasis agradable.
Pero jquién seri digno de llamarse hombre, si con-
siente en pasar un dia entero en este géncro de pla-
ceres! Los Cirenaicos no lo rehusan; los vucstros son
en esto més vergonzosos, pero ellos quiza mas 16gi-
cos. Fijemonos, por el contrario, no ya en aquellas
primordiales ciencias cuya ignorancia era calificada
de afrenta entre nuestros mayores. ;Crees td, no ya
que Homero, Arquiloco, Pindaro, sino Fidias, Policle-
" to, Zeuxis, dirigian sus artes al deleite? ;Dard mis
importancia un artifice 4 la hermosura dc las formas
que un ciudadano excelente 4 la hcrmosura de las
acciones? '

»X jcuil puede ser la causa de error tan grande

TOMO III. 16
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y tan difundido, sino que aquellos que consideran,
el deleite como el sumo bien, no deliberan con la
parte de su alma en que residen la razén y el ccnsejo,
sino con el apetito, esto es, con la parte infcrior del
alma? .

»Y ahora te pregunto: siexisten Dioses, segin vos-
otros también afirmais, ;cémo pueden ser felices, ya
que no pueden disfrutar de los deleites del cuerpo? Y si
son felices sin este género de placeres, ;por qué negiis.
la misma felicidad al sabio? Lee, amigo Torcuato, los
elegios, no ya dc aquellos que ensalza Homero, no de
Ciro, no de Agesilao, no de Aristides, no de Temisto-
cles, no de Filipo, no de Alejandro; lec los de nues-
tros hombres, los de vuestra familia, y 4 nadic veras.
alabado como artifice diestro en proporcjonarse pla-
cer. No dicen esto los elogios de los monumentos,
como aquel que esta escrito en la puerta Capena: todos
proclaman 4 una voz que éste fue ¢l varén mas ilustre
de su pueblo. ;Y crees ti que convinicron las gentes
en estimar por tal 4 Calatino, porque fu¢ muy sefala~
do en la invencién de placeres? ;Hemos de decir que
son mancebos de buenas esperanzas y de excclente
indole los que vemos que sélo han de ser siervos de
su utilidad y no han de hacer ninguna otra cosa sino
lo que les convenga? No ves cuantas perturbaciones.
se seguiran, cuantas confusiones? Se desterrard el
beneficio, se desterrard el agradecimiento, que son:
los vinculos de la concordia, porque si haces un be~
neficio por utilidad propia, no debe llamarse esto be -
neficio, sino obligacién; ni debe agradecerse lo que
se ha hecho por propio interés, ni es posible que las
virtudes permanezcan cuando el deleite impera; y
hay muchas torp zas que, sila honestidad natural no
lo prohibiecra, no hay razén para que dejasen de recaer
¢n el sabio.
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»Y omitiendo otras razones innumerables, seria
necesario que la virtud, dignamente alabada, cerrase
ahora todos los portillos 4 1a teoria del deleite; pero
esto no lo esperes de mi. Entra ti mismo en tu mente,
interrégala, escudrifia todos sus pensamientos, y ella
te dira, si quisieras més vivir gozando de perpetuos
placeres y pasar toda tu vida sin dolor, en aqueila
tranquidad de que antes hablabas, afiadiendo, si quie-
res (como otros afiaden, aunque es imposible), aquella
carencia de temor que nos dices; 6 si estimas mas me-
recer bien de tu pueblo, prestar ayuda 4 los indigen-
tes y acometer los trabajos de Hércules. Asi nues-
tros mayores, que nunca esquivaron los trabajos,
aplicaron 4 los Dioses mismos la durisima palabra de
fatiga.

»Yo te exigiria una respuesta, si no temiera que
eras capaz de sostener que las mismas empresas aco-
metidas por Heércules en bencficio de todos los hom-
bres, habian tenido por causa el placer.»

Cuando acabé de hablar, me dijo Torcuato:

«No me faltaria modo de contestar, pero prefiero
dejar mi causa en manos de mis familiares.

—Creo (le dije yo) que te reficres 4 Syrén y é& Filo-
demo, varones excelentes y doctisimos.

—Bien has pensado (dijo).

—Sea pues, si asi 1o quieres; pero mas justo era que
Triario diese su juicio sobre nuestra disputa.

—Antes seria grande injusticia (me contest6 rien-
do), porque ta nos atacas con cierta moderacion, pero
€l nos maltrataria, al modo de los estoicos.

—Después lo haré con més resolucién (dijo Triario),
porque estaré apercibido con todos los argumentos
que he oido, y no te acometeré, hasta que vengan en
tu auxilio esos filésofos que dices.»

Con estas nalabras dimos fin al paseo y la disputa.
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LIBRO TERCERO,

Creo, amigo Bruto, que si el deleite hablase por si
mismo y no tuviera defensores tan pertinaces, ten-
dria que convenir en lo que hemos dicho en el libro
anterior, y darse por vencido; pues seria impuden-
cia en él resistir mas tiempo 4 la virtud, 6 anteponer
lo agradable 4 lo honesto, 6 tener en mas esa dulce
satisfaccidn del cuerpo y la alegria que nace de ella
que la gravedad y constancia de animo. Por lo cual
dejémosle encerrado en sus propias fronteras, para .
que sus halagos y caricias no nos estorben més en
tan severa disputa. Investiguemos, pues, dénde resi-
de el sumo bien que queremos encontrar, ya que el
deleite es cosa distinta de él, y pueden darse casi
las misimnas razones confra los que ponen la ausencia
de dolor por el término de todos los bienes. Nosotros
no podemos admitir que exista el bien sumo indepen-
diente de la virtud, sin la cual nada puede haber
excelente.

Y asf, aunque no anduve remiso en la cuestién que
tuve con Torcuato, otra mas grave se nos apareja con
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los estoicos. Todo lo que se disputa acerca del deleite
no cs ni muy abstruso ni muy recéndito. Los que le
defienden no son agudos en la disputa, y los que le
contradicen no rechazan una opinién dificil. El mis-~
mo Epicuro afirma quc no sc ha de argumentar acerca
del placer, porque sélo son jucces de él los sentidos, &
quienes perfencece COnMOVErnos, pero no ensciarnos.
Aquella disputa fu¢ sencilla por entrambas partes.
En el discurso de Torcuato no hubo nada embrollado
& tortuoso, ni ¢l nucstro deja de tener, segun creo,
bastante claridad. Por el contrario, no ignoras ta
cuan sutil, 6 mds bien espinoso, es ¢l modo de discu-
rrir de los estoieos. Y no sélo entre los Griegos sino
mucho mas entrc nosotros, que tenemos que inventar
palabras y dar nucvos nomores & nuevas cosas. Lo
cual nadie que sea algo instruido admirard, compren-
dicndo que en todo arte cuyo uso no sea vulgar y
comin, habra mucha novedad de nombres, propios
exclusivamente de aqueilas artes.

Asi, Jos dialc¢ctices y fisicos usan de palabras que
en la misma Grecia no son vulgares, y los geémetras,
los musicos y los gramaticos hablan cada cual & su
modo. Las mismas artes retcricas, que son del todo
forenses y populares, emplean en la ensehianza pala-~
bras propias y peculiares suyas. Y omitiendo cstas
artes elegantcs y liberales, ni siquiera los artiiices
mecanicos podrian ejercitar las suyas, si no usasen c:
vocablos desconocidos para nosotros y que sélo ellos
entienden entre si. La misma agricultura, que tanto
aborrece toda culta elegancia, puso kin embargo nue-
vos nombres 4 las cosas sobre que versa. jCuanto mis
debe hacerlo un fildsofo! Porque la filosofia es arte de
la vida, y el que la trata no pucde tomar las palabras
del foro. Es verdad que, de todos los filésofos, fueron
1os estoicos los que hicieron mas innovaciones. Zenén,
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principe de 1a escuela, no fué tanto inventor de cosas
como de palabras nuevas.

Y si esto se concedi6 4 los Griegos, en una lengua
que casi todos ticnen por la més rica, y fué licito en-
tre ellos 4 los hombres doctos, cuando trataban de
cosas no trilladas, usar de palabras insélitas, ;cuanto
mas sc nos debe conceder 4 nosotros, que ahora por
primera vez nos atrevemos 4 tocarlas? Y porlo mismo
que yo he dicho muchas veces, no sin cierta queja,
no tanto de ellos como de algunos de los nuestros,
que quieren pasar por Griegos mds bien que por Lati-
nos, que no nos vence la Grecia en abundancia de pa-
labras, sino que, al contrario, somos nosotros en esta
parte superiores, hemoes de trabajar, digo, para con-
scguir esta mayor copia, no sélo cn las artes propias
nuestras, sino también en las suyas.

Y aunque muchas palabras griegas, que por cos-
tumbre antigua usamos como latinas, v. gr., lJa misma
filosofia, la retérica, la dialéctica, la gramaitica, la
geometria, la musica, podian decirse en latin, sin
cmbargo, ya que el uso las tolera, tengamoslas por
nuestras. Esto baste en cuanto 4 los nombres de las
€osas.

»En cuanto 4 las cosas mismas, mucho temo, oh
Bruto, que me reprendan por habértclas escrito 4 ti,
que tanto has adelantado, no sélo en la filosofia, sino
en cl mejor género de filosofia. Si lo hicicra como
para instruirte, esta reprensién seria justa. Pero mu-
cho disto de ello, y no creas que te la envio, para que
aprcndas 1o que th bien conoces, sino porque facil-
mcnte me amparo con tu nombre, y te estimo porel
més justo apreciador y juez de nuestros estudios co-
munes. Atiende, pues, con la atencién que sueles, y
Juzgaras la controversia que tuve con tu tio, varén
sin_ular y divino.

[
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Estando yo en el Tusculano, y queriendo valerme
de algunos libros de la biblioteca de Liuculo el joven,
fui 4 su casa de campo, para traerlos yo mismo, como
solia. Alli encontre & Marco Catén, de quien yo no
sabia que estuviera en la granja, sentado en la biblio-
teca y rodeado de muchos libros estoicos. Porque,
como sabes, habia en €l una inexhausta avidez de
lectura, y nunca podia saciarse, de tal modo que, sin
temor 4 las vanas reprensiones del vulgo, solia leer
muchas veces en ]a misma curia, mientras se reunia
el Senado, sin faltar por esto al servicio de la repa-
blica, ni aun cuando parecia sepultado en mayor
distraccién, como verdadero devorador de libros que
era, si cs que podemos usar esta palabra en una cosa
tan clara. Como uno y otro nos vimos inopinada-
mente, se levant6 en seguida. Luego, nos dijimos
aqucllas cosas que solemes decir al encontrarnos.
«jCémo! ;td por aqui? Sin duda has venido de tu
quinta, y si yo hubiera sabido que estabas alli, habria
ido 4 verte.—Ayer, le respondi, después de los jue-
gos, sali de la ciudad 4 la caida de la tarde. La causa
de venir aqui no fué otra que sacar algunos libros.
Y en verdad, oh Catén, que bicn le vendra a nucstro
Laculo el conocer toda esta riqueza, puesla tiene
en los libros mucho mayor que en los deméds primores
de su casa. ;Ojala sean los libros su mayor recrea-
cién, aunque propiamente debe ser oficio tuyo el
instruirle, para que-salga semejante 4 su padre y &
nuestro Cepi6n y 4 ti, que eres tan préximo pariente
suyo! Y no lo digo sin causa, porque mucho puede
en mi la memoria de su abuelo. Ta no ignoras cuanto
estimaba yo 4 Cepién, que si viviera y si mi opinién
no me engana, se contaria ya entre los principales
de la ciudad. Y tengo siempre delante de los ojos &
Laculo, varén entre todos excelente, y muy unido
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conmigo por la amistad y por todo género de rela-
ciones.

—Muy bien haces, me contest6, en guardar la me-
moria de entrambos, ya que uno y otro en su tes-
tamento te encomendaron 4 sus hijos, 4 los cualeg
tt correspondes, amandolos entranablemente. Y en
cuanto 4 lo que tienes por oficio mio, no lo rechazo
ciertamente; pero te quiero en €l por compahero.
Y te aniadiré que cl nifio emnpieza ya 4 darnos muchas
sehales de pudor y de ingenio. Pero ya ves su cdad.
—3Si que la veo, respondi, pero no es de dudar que,
por lo mismo que es tan tierno, se instruira mejor en
aquellas artes sin las cuales no podri disponerse &
cosas mayores. Creo, pucs, que debemos tratar estas
cosas entre nosotros, y de una vez y con la posible
diligencia. Pero sentemonos ahora, si ie place.»

Asi lo hicimos.

Y entonces, me dijo Catén: «;Qué libros vienes 4
buscar aqui, td que tienes tantos’—Vine 4 buscar, le
conteste, ciertos comentarios aristotélicos, que sé que
estan aqui, y que pienso leer ahora que estoy ocioso,
cosa que pocas veces me sucede, como ta sabes.—
Cuénto siento, me dijo Catén, que no te hayas in-
clinado 4 los estoicos! A ti te convenia mas que &
nadie no estimar otro bicn que la virtud.—Quiza te
equivoques, le dije yo, en dar nuevos nombres &
las cosas, cuando en realidad yo pienso lo mismo que
ta. Nuestros parcceres estan conformes; el desacuerdo
es solo de palabras. —Nada de eso, me respondid.
Desde el momento en que dices que hay algo apeteci-
ble fuera de lo honesto, y digno de contarse entre los
bienes, extingues la honestidad misma, que es el
nombre de la virtud, y destierras la misma virtud de
todo punto.—~Magnificas son esas palabras, oh Catén;
pero Jno ves que la vanagloria de las palabras fe es
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comun con Pirron y Ariston, que dudan iguaimente
de todo? Desco saber lo que piensas acerca de cllos.—
;Quieres saber lo que yo pienso? Yo creo que cuantos
varones virtuosos, faertes, justos y modcrados han
figurado en los anales de nuestra repablica ¢ hemos
conocido nosotros mismos, ¥y que, sin ningura doc-
trina filosé6fica, siguiendo sélo los impulsos naturales,
hicieron muchas acciones laudables, fueron mejor
educados por la naturaleza que hubieran podido serlo
por ninguna filosofia, fuera de aguella que no estima
por bien sino lo honesto, y nada tiene por malo sino
lo torpe. Las demds disciplinas filos6ficas, sin duda
unas més que otras, pero en suma todas las que enu-
meran cntre los bienes 6 los males algunas cosas aje-
nas de la virtud, no s6lo no son de prestigio alguno ni
girven para hacernos mejores, sino que depravan la
misma naturaleza. Si no se concede que sélo es
bueno lo que es honesto, de ningin modo se puede
aprobar que la vida feliz consista en la virtud. Y si
asi no fucra, jignoras por qué hemos de dedicarnos 4
Ja filosofia? Aunque el sabio pudiera ser desdichado,
me guardaria yo mucho de no tener en gran precio
csta gloriosa y memorable virtud.

—Todo lo que has dicho, oh Catén, 1o mismo hubie-
ras podido decirlo, siguiendo & Pirrén 64 Aristén. No
ignoras que para éstos lo honesto es no sélo el sumo
bien, sino el bien Gnico; de donde se sigue 1o mismo
que t pretendes, es decir, que todos los sabios son
siempre felices. jA éstos alabas y el parecer de éstos
quieres que¢ sigamos’—De ningin modo, me dijo,
porque sicndo propio de la virtud elegir entre las co-
sas que son conformes a la naturaleza, los que las
igualan de tal modu que se inclinan lo mismo 4 en-
trambas partes, sin hacer elcccién ninguna, destru-
yen dc hecho la misina virtud.
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—Biendices, le respondi; pero ;no obras talo mismo,
1o llamando bueno sino a lo que es recto y honesto,
¥ destruyendo toda distincién entre 1as demas cosas?
—Eso seria si yo las d *struyese; pero, en realidad las
conservo.—Y ;c6mo las conservas? Si s6lo tienes por
bien la virtud y aqucllo que llamas honesto, recto,
Inudable, decoroso-(puesto que todos estos vocablos
declaran una misma cosa), jqué otra cosa tendrds que
buscar? Y si no ticnes por malo mas que lo que es
inhonesto, indecoroso, malo, torpe y feo (adorne-
moslo también con todos estosnombres), ;de qué otra
cosa huiras’—Coino ti no ignoras lo que voy 4 decir,
sino que deseas, segin voy viendo, tomar pie de mi
breve respucesta, no te contestaré 4 cada cosa: expli-
caré mas bien, ya que estamos ociosos, y si no te pa-
rece ajero de cste lugar, toda la doctrina de Zenén y
de les estoicos.—No me parece inoportuno, dije, ¥
mucho nos servird esta explicacién para lo mismo
que buscamos.— Intentémoslo, pues, dijo, aunque
esta ensenanza de los estoicos tiene siempre algo
de dificil y oscura. Si en la misma lengua griega
parecieron nuevos al principio los nombres de mu-
chas cosas, que mas adelante la costumbre hizo fami-
liares 3 comunes; ;c6mo no ha de suceder otro tanto
¥y més en latin?—Y4cil salida tiene esa dificultad, le
dije. Si fué licito a Zendn, cuando inventaba alguna
cosa inusitada, ponerla un nombre inaudito, jpor que
1o se le ha de consentir también 4 Catén? Ni para eso
¢s necesario quc traduzcas palabra por palabra, como
suelen hacer los intérpretes ignorantes, cuando hay
alguna palabra mis usada que declara lo mismo.
Yo suelo indicar con muchas palabras latinas el sen-
1ido de una sola gricga, cuando no puedo pasar por
otro camino, y no obstante, creo que se nos debe

conceder ¢l uso de una palabra griega, cuando no se
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ocurra otra latina, y que asi como se usan las voces
epkippia y acralophoro, se usen también procgmena y
apoproegmena, aunque podriamos decir en latin praepo-
sila y rejecla.

—Bien haces en ayudarme, y cuando haya términos
en nuestra lengua, mds valdran sicmpre los latinos
En lo restante, ti me ayudaras, cuando me veas du-
doso.—Si que lo haré, y con mucha diligencia. Arr6-
jate, pues, 2 la empresa, que la fortuna ayuda 4-los
audaces. ;Y qué materia mas divina podreinos tratar?

—Opinan los filésofos, cuya opinién yo sigo, que
apenas nacido el animal (pues por su origen hemos
de empezar), cuida la naturaleza de su conservacién y.
de su condicién natural, y que por naturaleza apctece
las cosas que convienen 4 esta conservacién y se apar-.
ta de las que pueden darle la muerte. Y pruebo esto,
observando que antes que los nifios sientan placer 6
dolor, apetecen lo saludable y huyen de lo contrario.
Lo cual no sucederia, si no amasen su conservacién y.
temiesen su destruccion. Ni seria posible que apete-
ciesen algo, si no tuvicsen scntido de si propios, y con
él se amasen 4 si mismos y todas las cosas que les
pertenecen. De donde se infiere que es innato el prin-
cipio del amor propio.

»Con todo eso, muchos de los estoicos no creen que
el placer debe consistir cn el amor propio. Y yo me
inclino mucho 4 su opinién, porque si la naturaleza
hubiera puesto el deleite en las primeras cosas que se
apetecen, seguirianse de aqui muchas cosas torpes.
Y bastante argumento es de ésto el que amemos na-
turalmente las cosas que por naturaleza necesita~-
mos primero, porque no hay nadie que, pudiendo
tener aptas ¢ integras todas las partes de su cuerpo,
prefiera tenerlas mutiladas 6 echadas 4 perder con el
mismo uso.
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»En cuanto 4 aquellos primeros conocimientos (y si
csta palabra no te agrada 6 no la entiendes bien, po-
demos llamarlos cafalepsis), creemos que son apeteci-
bles por si mismos, porque abrazan y contienen en si
la verdad. Esto podemos observar en los nifios, 4 los
cuales sin interés ninguno vemos deleitarse con sus
propios razonamientos e invenciones.

»Creemos, pues, que las artes deben culfivarse por
si mismas, ya porque hay en ellas algo digno de ser
apctecido, ya porque coumstan de conocimientos y se
constituyen por via de razén. Conviene, sin embargo,
que nos libremos del asenso precipitado, aun mas que
de todas las restantes cosas que son contra el orden
natural. De los miemhros 6 partes del cuerpo, unos
parecen haber sido destinados por la naturaleza para
su uso, como las manos, las rodillas, los pies y el in-
terior del cuerpo, sobre cuya utilidad tanto disputan
los médicos; y otros s6lo sirven de ornato, como la
cola del pavo real, las plumas de varios colores de las
palomas, los pechos y la barba de los hombres. '

»Quizd he dicho con mucha sequedad estas cosas,
porque son los primeros elementos, en los cuales muy
poca abundancia de palabras cabe, ni yo tampoco las
busco.—Ya te dejaras llevar de las mismas palabras,
cuando trates de cosas mas altas, que la gravedad de
la materia acrece el esplendor de la oracién.—Sea
como ta dices, replicé, pero 4 mi me basta con la
claridad y llaneza, que son el mejor ornamento de
la verdad. Quercr dar elegancia & verdades de este
gcenero, es pueril; decir llana y claramente, es lo que
peitenece & un vardn inteligente y docto. Resuma-
mos, pues, y saquemos las naturales consecuencias
de estos principios. Ante todo, hagamos una divisién,
llamemos estimable a 1o que es conforme 4 la natura-
leza 6 merece ser elegido, por contener algo digno
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de estimacién; y llamemos inestimable 4 lo que es
contrario a lo estimable. Afirmando, pues, que las
cosas conformes 4 la naturaleza son apetecibles por si
mismas, y que las contrarias deben ser rechazadas,
entendamos que el primer deber del hombre es con-
servarse en el estado de la naturaleza, y después el
obtener las cosas que son conformes a ella y rechaza:-
las contrarias. Siguese después una perpetua y cons-
tante conformidad con la naturaleza, y entonces co-
mienza ia entenderse en qué consiste el verdadero biep..

»Lo primero es, pues, la concordia del hombre con
la naturaleza. Asi que comienza 4 hacer uso de su en-
tendimiento, 6 mas bien de la nocién que llaman en-
nota, y ve el orden y la armonia, digamoslo asi, de
los deberes, la estima mucho mas que todas las cosas
que antes amaba, y llega 4 entender por el convenci-
miento y por la razén que en eila consiste el sumo-
bien del hombre, laudable y apectecible por si mismo.
Lo cual se funda en lo que llaman los estoicos zomolo-
gia, y nosotros llamaremos conveniencia, si te parece.
Y siendo éste el bien al cual deben referirse todas las
acciones honestas, y aun la misma honestidad, sin
embargo, lo honesto es apetecible por su propio valor
y dignidad, y de las cosas naturales mismas, por ex-
celentes que sean, ninguna es apetecible por si.

»Mas como nuestros deberes tienen su fundamento
en la naturaleza, hay que referirlos 4 sus principios,
pero no creer que en ellos esta el término de los bie-
nes, porque las acciones honestas no dependen de los
primeros impulsos de la naturaleza, sino que nacen
después, como he dicho. Esto no obstante, es confor-
me & la naturaleza, y nos lleva 4 apetecerla mucho
mas que todas las cosas anteriores. Y aqui debemos
destruir el error de los que piensan que son dos los
bienes extremos.
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»Figurémonos un hombre que se propone arrojar
unalanza 6 una sacta: el arrojarla sera el término de
la accién, como lo es para nosotros el sumo bien; pero
los medios que emplca para arrojarla no seran el bien,
de la misma manera que los que usamos nosotros para
alcanzar el sumo bien no son este bien mismo, ni
se llaman apetecibles, sino elegibles.

»Pero como todo debe tener su fundamento en la
naturaleza, necesario es que de eila proceda también
la misma sabiduria. Y como muchas veces sucede que
el que ha sido rccomendado & otro estima mis 4 aquel
4 quien le han recomendado que & aquel que le reco-
mendd, no es de admirar que, habiéndonos puesto la
naturaleza en manos de la sabiduria, llegucmos luégo
& estimar la sabiduria mas que 4 la misma naturaleza.
Y asi como los miembros nos han sido dados para
cierta razén y modo de vivir, asi el apetito del 4nimo
no nos ha sido concedido para cualquier género de
vida, sino para una determinada regla y norma de
ella, y 1o mismo la razén perfecta.

»Y asi comoel histrién no debe usar cualquier géne-
ro de accién, ni los bailadores cualquier movimiento,
sino uno ordenado y armonico, asi la vida tampoco
puede vivirse de cualquier modo, sino de aquella
manera que hemos llamado conveniente y ordenada.
No tenemos la sabiduria por scmcjante al arte del
piloto, 6 4 la mcdicina, sino mas bien 4 la aceion y
4 la saltacién, porque ticnen en el mismo ar.e el tér-
mino del arte, y no le buscan fuera de él.

»Y sin embargo, hay una diferencia entre 1a sabidu-
ria y las demas artes, porquc cn ellas no se conticnen
todas las partcs de que la accién perfecta consta. Lla-
mamos accién perfecta 4 la que contienc fodos los ca-~
racteres de la virtud. Solo la sabiduria cs pl ‘na y per-
facta en si misma, 10 cual no sucede enlas demas artes.
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»Por cso es inexacta la conparacién del fin dela
sabiduria con el fin de ia medicina y del arte del pi-
loto. La sabiduria abraza la magnanimidad y la jus-
ticia, y el tcner el hombre por inferiores 4 ¢l todas las
cosas que le suceden; lo cual no acontece en las de-
mds artes. Nadie puede concebir las virtudes de que
antes hablabamos, si no empieza por creer que sélo
dos cosas difieren entre si: 1o honesto y lo torpe. Vea-
mos ahora cugn excelentes consecuencias se deducen
de estos principios.-

»Siendo el extremo, Yy si lo quicres mejor, el fin, el
térinino, lo sumo, vivir de un modo conforme y con-
veniente a la naturaleza, siguese necesariamente que
todos los sabios viven siempre en absoluta felicidad y
fortuna, sin que ninguna cosa les daiie 6 estorbe y
sin que de ninguna carezcan. El principio de que lo
honesto es el unico bien, puede ciertamente dispu-
tarse con abundancia y elocucucia, y amplificarse
con palabras selectas y alihos retdricos, pero yo pre-
fiero las frases breves y agudas de los estoicos.

»Razonan, pues, de este modo: todo lo que es
bueno es laudable. Todo lo que es laudable es ho-
nesto; lucgo el bien es honesto. ;Te parece valedera
este conclusién? Si, porque se deduce légicamente
de las premisas. Niegan algunos que todo bien sea
laudable; pero que todo lo que es laudable es ho-
nesto, facilmente lo conceden.

»Mas seria muy absurdo creer que hay algn bien
que no sca apetecible, 6 que es apreciable lo que no
es laudable, 6 que, siendo agradable, no debe ser
amado. Luego, todo lo que es bueno es también lau-
dable y honesto.

»Pregunto después: ;Puede alguien gloriarse de la
vida feliz, 6 de la desdichada? Claro es que de la vida
feliz. De donde se inficre que sélo la vida feliz es
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digna de alabanza: otro tanto sucede con la vida ho-
nesta; luego la vida hopesta es la Gnica vida feliz. Y
como todo lo que justamente es alabado tiene algtn
insigne mérito 6 gloria para que con razén se pueda
llamar feliz, con razén lo serd la vida de tal hombre.
Luego sila vida feliz se calcula por la honestidad, 1o
que ¢s honesto debe ser tenido por el inico bien ver-
dadero.

»Y jcémo podri llamarse nadie var6n de 4nimo
constante y esforzado, 6 varén fuerte, si no comienza
por persuadirse de quc el dolor no es un mal? Pues
asi como el que pone la muerte entfre los males no
pucde menos de temerla, asi nadie puede, en caso al-
guno, dejar de cuidarse de lo que tiene por mal y
despreciarlo. Afirmamos que todo varén de animo
grande y esforzado debe despreciar y tener por de
ningin momento todos los accidentes que pueden
sobrevenir al hormbre. De donde se deduce que nadie
es malo sino el que es torpe. Este varén, pues, alto y
excelente, de grandes dnimos y verdadera fortaleza,
que estima por inferiores 4 €l todas las cosas huma-
nas; ¢ste, 4 quicn quercmos formar y 4 quien busca-
mos, debe confiar en si mismo y en su vida anterior
y futura, y juzgar bien de si, persuadiéndose de que
ningtn mal puede alcanzar al sabio. Por donde se
acaba de cntender que solo es bueno lo que es hones-
to, y que vivir feliz y honestamente es lo mismo que
vivir con virtaud.

»No por ¢so ignoras que ha habido diversas opinio-
nes entre los filésofos que han pucsto el sumo bicnen
cl alma; y aunque estas opiniones me parecen erré-
neas, sin embargo, las antepougo i las de les que
separaron el sumo bien de la virtud y la hicieron
consistir 6 en cl deleite, 6 en la ausencia de dolor, 6
cn los principios naturales; y & los que juzgando la

TCMO I1II. 17
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virtud manca é imperfecta, creyeron necesario agre-
garle una de las tres cosas que antes enumerabamos.
Pero no es menor el absurdo de los que han estimado
por el sumo bien la posesidn de la ciencia, negando
al mismo tiempo que hubicse diferencia alguna entre
las cosas; como si la felicidad del sabio consisticra en
no decidirse por un partido ni por otro, ni anteponer
en ningun momento una cosa a otra. Asi, ciertos
académicos han hecho consistir la suma felicidad y
el término de la sabiduria en resistir 4 lo que se ve, ¥
negarse formalmente al asenso.

»Largamente suele responderse a estos filésofos;
pero yo creo que en-cosas tan claras son ociosas lar-
gas disputas. Pues ;quién no ve que si no hay dife-
rencia alguna entre las cosas que son contra la natu-
raleza y las que son conformes 4 ella, se borra y des-
truye toda la prudencia que buscamos y alabamos?!

»Rechazado, pues, este parecer y todos los que con
él tienen relacidn, resulta que el sumo bien consiste
en vivir eligiendo lo que es conforme a la naturaleza
3y rechazando lo que es contrario.

»Cuanto procede del sabio decbe ser perfecto en fo-
das sus partes, y en esto consiste el que sea apetcci-
ble. Y asi como es pecado hacer traicion a la patria,
afrentar 4 los padres, robar los templos y otras mil
acciones, asi lo son también el temor, la tristeza,
la liviandad, aunque no lleguen & efecto. Pero como
la culpabilidad de estos afectos no consiste en las
consecuencias, sino en los principios, cuanto procede
de la virtud debe estimarse por medio de un juicio in~
mediato, independiente de su realizacion.

»Procuremos ahora dar una definicién del bien, que
tantas veces hemos nombrado. Todas las definiciones
que se dan de él varian algo entre si; pero tienden,
no obstante, al mismo fin. Yo voy de acuerdo con
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Didgenes, que define el bien: lo que es perfecto por su
naturaleza. De lo util dijo que era un movimiento 6
estado de la naturaleza absoluta. Y como las ideas se
forman en el entendimiento, 6 por medio de la expe-
riercia, 6 de Ia compearacidn, 6 de la semejanza, ¢ del
cjercicio de la razén, asi se forma también la nocién
dcl bien, asistiendo 4 ella el entendimiento, por com-
paracion entre las cosas que son conformes 4 la natu-
raleza. Pero el bien mismo no lo comprendemos y lla-
inamos asi, por agregacion, ni por aumento 6 por
comparacién con otras cosas, sino por su propio in-
trinseco valor. Y asi como la miel, aunque sca dulei-
siina, se aprecia por su propio sabor y no por compa-
racién con otras cosas, asi el bien de que tratamos ha
de estimarse mucho por su esefncia y no por su mag-
nitud. Porque la estimacion no se cuenta ni entre los
bienes ni entre los males, y la cosa no cambia de na-
turaleza, por mucho que le agregues. Otra es, pues, la
cstimacion propia de la virtud, que vale por su natu-
raleza, no por el aumento.

»Digamnos algo de la perturbacién del dnimo que
hace miscrable y acerba la vida de los ignorantes.
Llamanla los Griegos pasién, y yo podia, interpre-
tando esta palabra, traducirla por enfermcdad. Pero
no convendria 4 todas las pasiones; porgue jquién
llamara enfermedad 4 la misericordia 6 a la iracundia,
que los Griegos no obstante llaman pasién? Apliqueé-
mosles, pues, el nombre de perturbaciones, que con
su mismo nombre indica ya ser afecto vicioso. Nin-
guna de estas pasiones se mueve por impulso natu-
ral, y todas se reducen 4 cuatro gencros, aunque las
especies sean muchas: tristeza, temor, liviandad y la
que los estoicos llaman 7#dovy, con un nombre coman
al alma y al cuerpo, y yo prefiero llamar alegria,
porque es una especie de movimiento voluptuoso del
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alma. No son impulsos naturales estas perfurbaciones;
antes dan opinién y credito de liviandad. Y por eso el
sabio estara siempre exento de ellas.

»Pienso, con otros muchos filésofos, que todo lo que
cs honesto es apetecible por si mismo. Todos los fil6-
sofos, con excepcidén de las tres escuelas que separan
del sumo bien la virtud, convienen en esta verdad:
pero la esfuerzan mas los estoicos, que no admiten
entre los bienes ningtn otro sino 1a honestidad. La
defensa de esto es muy facil y expedita. Pues jquién
hay 6 quién hubo nunca de avaricia tan ardiente, 6 de
tan desenfrenada codicia, que no prefiera obtener ai-
guna cosa sin crimen, aunque haya de quedar impu-
ne? ;Qué utilidad 6 qué fruto podemos sacar del deseo
ac conocer lo que esté oculto para nosotros, y las cau-
sas que ordenan y rigen el movimiento de los cielos?
:Quién hay de tan agrestes instintos 6 tan rebelde a
las instituciones de la naturaleza, que aborrezca el
conocimiento, y no le persiga aun sin deleite 6 uti-
lidad alguna, y no le estime en nada. 6 quién, co-
nociendo los hechos, palabras y resoluciones de nues-
tros antepasados, 6 de los dos Scipiones, 6 de aqucl
abuelo mio 4 quicn ti estds recordando siempre, y de
los demas varones esforzados y en toda virtud exce-
lentes, no se llenc de increible satisfaceién? jA quien

que haya sido cducado en una familia honesta y noble

10 le ofende la misma torpeza, si bien a €1 personal-
mente no le agravie® ;Quien puede tolerar 4 un hom-
bre que vive impura y afrentosamente? ;Quién no
odia 4 los hombres sérdidos, vanos, ligeros y fatiles?
Si la torpeza no fuese aborrecible por si misma, jpor
qué los hombres habian de abstenerse de ella, aun en
la soledad y en las tinieblas, sino porque la misma
1eaidad de tales hechos les repugna?

»Otras innumerables razones podriamos dar en apo-
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yo de esta opinién; pero no es necesario, porque
nada esta tan fuera de duda como decir que las cosas
honestas dcben apetecerse por si, y que del mismo
modo Jas cosas torpes debe huirse por si mismas.

»Partiendo, pues, del principio antes dicho, de que
lo honesto es el ninico bien, hemos de inferir que es
de estimar mas el fin, es decir, lo honesto, que los
medios que se emplean para él. Cuando decimos quc
la imprudencia, la temeridad, la injusticia y la in-
temperancia deben huirse por las consecuencias que
de ellas nacen, no cacmos en contradiccion con el
principio capital de que sélo lo malo es torpe, puesto
que no nos referimos & los males del cuerpo, sino &
las acciores torpes que nacen de los vicios. Lo quo
los Griegos llaman xaxi«, yo prefiero llamarlo vicio
mas bien que malicia.

—Grande habilidad tienes, oh Catén, para usar de
palabras elegantes y que declaran bien lo que dices.
De este modo ensenias en latin la filosofia, y, por de-
cirlo asi, das carta de ciudadania & lo que antes era
peregrino en Roma y no se prestaba a nuestra lengua,
principalmente por la sutileza de las cosas y de las
palabras. Ya sé que hay algunos que en cualquiera
lengua pueden filosofar, porque no hacen divisiones
ni cefiniciones, y dicen y pretenden scguir lo que
la naturaleza dicta. Y como tratas de cosas nada
oscuras, pequehio es el trabajo que tienes para expla-
narlas. Por esto te presto grande atencién y enco-
miendo & la memoria los nuevos nombres que vas
pouiendo 4 las cosas de que has tratado, por si yo
mismo quiza tenga ocasién de usarlos. Creo, pues, que
has puesto los vicios congrariosa las virtudes del modo
mas exacto y que mas conviene al propdsito de nues -
tra oracién.

»Lo que es vituperable por si misino lo has llamado
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vicio, y, en efecto, de la palabra vicio creo que se
tomé la de vituperio. Si hubieses dicho malicia, la
costumbre latina nos habria hecho entender sélo
un determinado vicio, mientras que ahora todo vicie
s¢ encierra en un nombre comun contrario al de la
virtud.»

Entonces prosiguié Catén: «Sentados estos princi-
pios, nace una gran controversia, que los peripatéti-
«0os resuelven con poco trabajo. Ya sabes que su ma-
nera de decir no es bastante aguda, por ignorancia de
la dialéctica.

»Tu amigo Carneades llevé las cosasal extremo,
«con aquella habilidad extraordinaria que tenia en la
dialéctica, unida a su elocueneia suma. El no dejé-
de sostencr nunca que en toda esta cuestién del bien
¥y del mal, la controversia entre los estoicos y los
peripatéticos no era de cosas, sino de palabras. Por
el contrario, yo juzgo evidente que los pareceres
de estos fllésofos varian entre si, mucho méis en la
csencia, que en las palabras. Digo que es mucho ma-
yorla discrepancia de cosas que de palabras entre los
cstoicos y los peripatéticos, porque los peripatéticos
dicen que todos los que ellos llaman bienes concurren
en la vida feliz, y los nuestros creen que la vida feliz
abraza todo lo que absolutamentc es digno de alguna
estimacidn. Pero ;qui¢n no ve con claridad que, se-
gln la opinién de los que cuentan el dolor entre los
males, no pucde el sabio ser feliz cuando le ponen en
el tormente? Y por el contrario, la razén de los que
1no ponen el dolor enfre los males, 1cs obliga a confe-
sar que en medio de los tormentos conscrva cl sabio
la vida feliz. Y si los mismos dolores sc toleran con
mas fortaleza, cuando se reciben por la patria, que por
-ofra causa ninguna, la opinidén, no la naturaleza, es
la que hace la fuerza del dolor mayor 6 menor.,
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»Ni tampoco convenimos en que haya tres géneros
de bienes, como opinan los peripatéticos, ni podemos
aprobar que sea mas fcliz el que mads abunde en bie-
nes corporalcs y exteruos.

»Los peripatéticos admiten que los bienes del cuer-
po contribuyen 4 la vida fcliz; los nuestros de ningin
modo. Ni aun admitimos que la abundancia de los
bLienes que llamamos de naturaleza haga la vida mas
icliz, 6 mas apetecible, 6 mas estimable; jcuanto me-
nos contribuira 4 la vida feliz la multitud de placeres
del cuerpo! Cicrtamente que el saber es apetfecible
por si, y también la salud; juntos seran- los dos mas
estimables que el saber solo. Pero no por ser uno y
otro dignos de estimacion, valdrin juntos mis que el
saber scparado. Los que creemos la salud digna de
alguna cstimaci6n, pero, sin embargo, no la ponemos
cntre los bienes, no por eso la estimamos tanto que
la antepongamos 4 la virtud. No asi los peripatéticos,
segln los cuales, una accién honesta y sin dolor es
mas apetecible que la misma accién con dolor. A
r.osotros nos parece de otro modo: si bien 6 mal, lué-
go lo veremos. ;Puede haber mayor disensién en las
cosas?

»Asi como la luz del sol oscurece y borra la luz de
una linterna; y asi como nada aumenta la riqueza de
Creso el que se le ahiada un 6bolo, ni una gota de sal-
muera acrecienta el mar Egeo, ni significa nada un
paso mas 6 menos en el camino que va de aqui ala
India; de la misma suerte, siendo el término del bien
el que dicen los estoicos, toda esta estimacién de las
cosas corporales se oscurcce ante el esplendor y mag-
nificencia de la virtud, y csforzoso que se extinga y
perezca. Y asi como la oportunidad (llamaremos asi
la que los Griegos denominan elbzapiz) no se hace
mayor porque se dilate ¢l tierapo, porque ticnen sus
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limites las cosas que se dicen oportunas, asi tamnoce
las acciones rectas, ni la conveniencia, ni el bien
mismo, que consiste en la conformidad con la natu-
raleza, sufren acrecentamiento alguno.

»Y por esta causa no les parece 4 los estoicos mas
estimable ni apetecible Ja vida feliz, cuando es larga
que cuando es corta, y se valen de este simil: asi como
€l mérito de! coturno estd en ajustarse bien al pie,
sin que deban preferirse muchos coturnos a pocos, ni
los mayores 4 los menores; asi, consistiendo todo bien
en la conveniencia y en la oportunidad, ni los mu-
chos deben antcponerse & los pocos, ni los mas largos
4 los mids hreves.

»Y no basta decir: si la salad por largo tiempo es.
mas estimnable que la de breve duracién, tambien la
utilidad de la sabiduria debe ser mayor cuanto se di-
late mas. No entienden que la salud se estima por et
tiempo, pero la virtud por la oportunidad. De otra ma-
nera, tendrian igualmente dereche para afirmar: que
la buena muerte y buen parto son mejores cuanto
mas largos. No comprenden que unas cosas se esti-
men mas por la brevedad, y otras por la larga dura-
cién. Y asi los que ticnen el aumento por el sumo
bien 6 por ¢l mas alto de ellos, tendran que decir que
uno cs mas sabio que otro, 6 mas pecadar un hombre
que otro, y de igual modo, mas 6 menos recto. Lo cual
no nos es licito decir 4 los que creemos que no cabe
aumenio en el sumo bien. Pues & la manera que los
que estan sumergidos en el agua no estin menos aho-
gados cuando no distan mucho de la superficie y po-
diarp con leve trabajo salir, que cuando ya estan en lo
profundo; y asi como el cachorro que ya se acerca al
tiempo en que los perros comienzan 4 ver, no se puede
decir que tcnga mas vista que el que acaba de nacer,
asi el que va entrando en el camino de la virtud
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tcldavia es tan miserable como cl que no ha adelan-
tado nada. '

»Te parecerin extrafias estas cosas; pero siendo las
anteriores firmes y verdaderas, estas consecuencias
tienen que serlo también, y no hemos de dudar de su
exactitud. Y por mas que nieguen los cstoicos que ni
. las virtudes ni los vicios crecen, opinan, no obstante,
que en cierto modo se extienden y dilatan. Diogenes
cree que las riquezas no s6lo tienen valor porque con-
ducen al dcleite y 4 la comodidad de la vida, sino por-
que conticnen en si estas cosas; pero que no acontece
lo mismo con la virtud, ni con las demds artes, para
las cuales puede servir el dinero, mas de ningan modo
contenerlas. Por consiguiente, si el deleite 6 la salud -
se ponen entre los bienes, también la riqueza debe
contarse enfra ellos. Pero si la sabiduria es un bien,
no se sigue de aqui que tengamos las riquezas por otro
bien. Ni los bienes pueden estar contenidos en lo que
JOr su esencia no es bueno; y como el conocimiento
¥ comprension de las cosas, en que las artes consis-
ten, mueve el apetito, no contandose la riqueza en-
tre los bienes, nunca el artc puede fundarse en las
riquezas. Y aunque lo conccdamos de las artes, no
tondremos que concederlo de la virtud, porque ésta
cxige mucho ejercicio que no exige el arte, y por-
que la virtud supone la estabilidad, firmeza y cons-
tancia de toda la vida, y en el arte no vemos que su-
ceda lo mismo.

»Ademas, sinv estableciésemos diferencia entre las
cosas, se confundiria todo el orden de la vida huma-
na, como dice Arist6n, y no podria encontrarse nin-
guna obra 1 ocupacién sabia, si no cupiese la nocién
¥ distincién entre las cosas que pertenecen 4 la prac-
tica de la vida. Y por eso, después de haber afirmado
que sulo es bueno lo que es honesto, y mals lo que cs
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torpe, cstableeicron los fildsofos diferencia entre estas
cosas y lasque en nada conducen 4 la felicidad 6 4 1a
miseria de la vida, y de unas dijeron que eran esti-
mables, de otras todo lo contrario, y de algunas ni
una ni otra cosa. Y entre las cosas estimables dije-
ron que algunas tenian en si mismas causa bastante
para anteponerlas a otras, v. gr., la salud, la integri-
dad de los scntidos, la ausencia de dolor, la gloria,
las riquezas y otras scmejantes; pero que otras casi
nada tcnian que ver con éstas. Y entre las que no
eran dignas de ninguna estimacién, unas tenian
causa bastante para ser rechazadas, v. gr., el dolor,

LT S

la enfermeaad, la pérdida de los sentidos, la pobreza, ,

la ignominia y otras semejantes & éstas; pero que al-
gunas no las tenian. Y por eso Zenén, que en lengua
1an copiosa como la griega podia dar nuevos nombres
4 hechos nuevos, lo cual no podemos hacer nosotros
cn esta pobre lengua nuestra, aunque ta la tienes por
ian copiosa, llamé al primer género wgonypévov, y al
segundo awomponvusvov. Para que esto se entienda,
procuraremos declarar de algfin modo el sentido de
cstas palabras de Zendn.

»Pues asi como nadie dice que en el palacio del Rey
¢l Rey mismo ha sido levantado & la dignidad, sine
que la elevacién se entiende de aquellos que han re-
cibido alglin honor que les acerca al regio principa-

do, asi en la vida, no las cosas principales, sino las se- -

. cundarias, se llaman =govypéva. Entendidas las cosas,
no debemos escrupulizar en el uso de las palabras.
Y como del bien sumo decimos ‘que ocupa el primer
lugar, es neeesario que los derivados 6 segundos no
scan nibuenos ni malos en grado eminente, sino in-
diferentes y de cstimacion mediana. Yo llamo indife-
rentes 4 los que ellos llaman &8tigopov, ni era posible
gue no quedase algo intermedio quc no fuese confor-
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me 6 contrario a la naturaleza, y que habiendo esto,
dcjase de haber algo estimable por si.

»Bien hecha estd, pues, esta distineién, y aun hacen
otra para declarar mejor esta. Y dicen: si suponemos
gue el altimo fin es arrojar el dado de tal manera que
quede recto, el dado que caiga recto se acercara al
fin; pero esta proximidad no pertenecera por si misma
al fin. De la misma manera las cosas que llaman prae-
posifa se refieren al fin, pero nada tienen que ver
con su esencia y naturaleza.

»Siguese otra division de los bienes: unos pertene-
cen al fin ultimo, y son los que los Griegos llamanu
teAke (con muchas palabras tenemos que declarar
una sola, para que pucda entenderse); otros son efi-
cientes, de los que llaman los Griegos motntza; otros
ror & la vez finales y eficientes. De los finales, nin-
<uno es digno sino las acciones honestas. De los efi-
cientes, ninguno fuera de la amistad.

»La sabiduria puede llamarse 4 un mismo tiempo
pertinente y eficiente: lo primero, porque es una ac-
¢ién armdnica; lo segundo, porque produce acciones
honestas.

»L:as cosas que llamamos preferidas, unas lo son por
«{ mismas, otras consideradas como causas eficien-
tes, otras por ambas razones. Hay algunas que lo son
wor si mismas, como ciertos semblantes, ciertos estu-
‘lios, ciertos movimientos; otras, al contrario, son ape-
tecibles 6 rechazables por sus efectos, v. gr., el dinero;
atras por ambas cosas, como la integridad de los sen-
tidos y la salud. En cuanto 4 la buena fama, que los
(iriegos llaman ebdotiz y que mejor podemos traducir
tuena fama que gloria, Crisipo y Didgenes negaron
+n absoluto su utilidad, sosteniendo quc no valia la&
pena de alargar un solo dedo para asirla. Y yo me
inclino mucho 4 su parecer. Los que le sucedieron,



268 MARCO TULIO CICERON.

no pudiendo defenderse de Carneades, enschiaron que
la buena fama era por si misma apreciable y recomen-
dable, y que era condicién propia de un hombre alto
¥y liberalmente cducado el querer ser aplaudido por
sus padres, por sus paricntes y por todos los hombres
de bien, y esto por la gloria misma, no por la utili-
dad; y ahadia que, asi como cuidamos de la futura
suerte de nuestros hijos péstumos, asi debemos cui-
dar de la fama que quedara de nosotros después de la
muerte, prescindiendo de toda utilidad.

»Pero aunque sea lo honesto el tinico hien, y no co-
loquemos ni entre los bienes ni entre los males el
cumplimiento del deber, no por eso debemos dejar
de cumplirle. Y asi como en la opinién hay algo pro-
bable y cuyo fundamento puede investigarse, asi
también admitimos probabilidades en las acciones.
De donde se infiere que el deber es un medio proba-
ble, que no puede clasificarse ni entre los bienes ni
entre sus contrarios, ni entre las virtudes ni entre los
vicios, por mas que 1a razén exija el bacer unas cosas
¥y dejar de hacer otras. Lo que hacemos conforme &
razén se llama deber.

»Es claro que estas acciones intermedias también
las verifican los sabigs, y que éstos jamas se extravian
en sus juicios scbre el deber. Cuando se cumple la
accién que llamamos recta, se cumple la perfeccién
del deber; y 4 1a manera que entre las acciones rectas
ponemos, V. gr., la de devolver un depdsito conforme
a justicia, asi entre los deberes incoados ponemos el
de entregar el depdsito, y el ahadir conforme d justicia,
dotermina 1a perfeccién del hecho: por si misma la
aceién de entregar se cuenta sélo entre los dcberes.
Y como no es dudoso que en las acciones que llama-
mos intermedias, unas deben ejecutarse y otras evi-
tarsc, resulta que todo lo que se hace ¢ dice aueda
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vajo la categoria coman de deber. De donde se infiere
que, amandose todos naturalmente & si mismos, lo
mismo el ignorante que el sabio, elegirdn lo que es
conforme 4 su naturalcza y rechazaran lo contra-
rio. Hay, pues, un deber comin al sabio y al igno-
rante.

»Y como todos nuestros debheres proceden de princi-
pios que llamamos intermedios, no sin causa se dice
que referimos 4 ellos todos nuestros pensamientos,
contando entre ellos la salud de la vida y el perma-
necer en ella; y que en muchos casos puede el hom-
bre, segin su naturaleza, tener el deber de permane-
cer en la vida, y que en otros muchos tiene que
proceder de un modo contrario: debe salir de la vida.
De donde se infiere que alguna vez es oficio del sabio
abandonar la vida, aunque sea feliz, v del necio per-
manecer en la vida, aunque sea desdichado, porque
de aqui se seguira aquel bien 6 aquel mal que antes
deciamos.

»Los primeros principios naturales, 6 los segundos,
6 los contrarios, caen bajo el juicio y eleccién del
sabio, y le estan sujetos como materia de su sabidu-
ria. Y asi, la razén de permanecer en la vida 6 dc
emigrar dc ella, ha de medirse por todas las cosas
que antes dijimos. La muerte no es de buscar, ni por
los que la virtud reticne la vida, ni por los que sin
virtud permanecen cn ella; pero muchas veces es
oficio del sabio abandonar la vida, aunque sea muy
teliz, silo puede hacer oportunament:, porque esto
¢s vivir conforme 4 la naturaleza. Por éso la sabidu-
ria manda que el sabio la abandone 4 ella misma, si
la utilidad lo exige. Y como los vicios no ticnen bas-
tante fuerza para ser causa de muerte voluntaria, ¢s
claro que los necios, que son sin duda los mas infeli-
ces, ticnen ¢l deber de permanecer en la-vidaen mu-
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chos casos conformes & la naturalcza. Y como sa-
liendo de la vida y permaneciendo en ella el necio es
igualmente infeliz, la larga duracién no le debe hacer
mis aborrecible la vida. Y por eso no sin causa se
dice que los que gozan de la mayor parte de los bie-
nes naturales deben vivir.

»Parece disposicién natural que los padres amen #&
sus hijos; y de este principio nacid la sociedad y co-
munidad del gé¢nero humanc. A esto nos persuade la.
misma forma y miembros del cuerpo, que por si séios
declaran el cuidado que,la naturaieza tuvo de ia pro-
creacion. Y no es posible que la naturaleza haya que-
rido procrear, y que no se cuide de ainar y conservar
lo procreado.

»Aun en las bestias puede observarse esto, y cuar-
do vemos el trabajo que se toman en la educacién
del feto, nos parece oir en ellas la voz de la misma
naturaleza.

»Y asi como es claro que la naturaleza nos hace-
aborrecer el dolor, asi 1a naturaleza misina nos impe-
le a amar lo que hemos engendrado.

»De donde nace tambi¢n que hay entre los hombres-
cierto natural amor, conforme al cual, ningin hom-
bre puede parecer extrafio 4 otro hombre, y esto sola-
mente por ser hombre. Del mismo modo que en los.
miembros unos parecen racidos solamente para si,
como los ojos y los oidos; y otros para ayudar el uso
de los demés miembros, como las rodillas y las ma-
nos; asi las bestias feroccs han nacido sélo para si mis-
mas, y por el contraric, la concha llamada Pinna y los
Pinnoteres que en ella se encierran parecen avisar i-
todos los de su especie para quc se guarden, y de la
misma manera las hormigas, las abejas y las cigiieias
obran también en sociedad con las de su ospegie
Mucho mayor es esta comunidad entre los hombres,
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¥y por naturaleza somos inclinados & las juntas, & 1as
congregaciones, 4 las ciudades.

»Del mundo, creen los fildsofos que estd regido por
el numen divino, y que viene & ser como la ciudad
comn de los hombres y de los Dioses, siendo cada
cual de nosotros parte del mundo. De donde se infie-
re que hemos de anteponer la utilidad comin & la
propia.

»Y asi como las lcyes anteponen la salud de todos i
la de cada uno, asi el varén bueno, sabic y obediente
4 las leyes, y no ignorante del deber civil, atiendo
mnas & la utilidad de todos que 4 la de uno solo 6 4 la
suya propia. Y no es mis vituperable el traidor a la
patria que el que abandona la com(n utilidad por la
suya propia. De donde se inflere que es digno de ala-
banza el que se arroja 4 la muerte por la repablice,
dandonos testimonio de que debemos amar la patria
mas que & nosotros mismos. Debe rechazarse aquella
opinién inhumana y malvada de muchos que suelen
decir, que muertos ellos, nada les importaria que se
abrasara el mundo, como dice un verso griego. Lo
cierto es que debemos atender aun 4 los que no han
nacido todavia.

»De este afecto del alma nacen los testamentos y las
recomendaciones de los moribundos. Y como nadie
quisiera pasar la vida en soledad, aun con infinita
abundancia de deleites, facilmente se entiende que
hemos nacido para la congregacion y para la socie-
dad natural de los hombres. La misma naturaleza nos
impele a desear favorecer 2 muchos, principalmente
ensefiandolos y dirigiéndolos por el camino de la ra-
z6n y de la prudencia. Por eso es muy dificil encon-
trar quien no ensene & otro lo que él mismo sabe; y
10 s6lo somos propensos 4 aprender, sino también a
enschar. Y asi como & los toros infundié la naturaleza
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la inclinacidn 2 lidiar con suma fuerza é impetu, en
defensa de los novillos contra los leones, asi los hom-
bres mas fuertes y valerosos, como se escribe de Her-
cules y de Baco, sentian natural impulso 4 proteger
4 todo el género humano. Y cuando llamamos 4 Jove
optimo, miximo, y también salvador, hospitalario, es-
11lor, queremos dar & entender que la salvacion de los
Liombres estd en su mano.

»Pero no nos estd bren, cuando somos abyectos y
miserables, pedir 4 los Dioscs inmortales que nos
amen y nos protejan. A la manera que usamos de los
iiembros antes de haber aprendido por qué causa de
utilidad se nos han dado, asi la misma naturaleza,
sin darnos cuenta de ello, nos lleva y guia 4 la co-
munidad civil; y si de este modo no fuera, no habria
Jugar alguno ni para la justicia ni para la bondad.
El hombre esta ligado por los vinculos del derecho,
pero ningln derecho cabe entre los hombres y las
b stias. Y asi, dijo muy bien Crisipo que todo habia
sido creado por causa de los Dioses y de los hombres,
¥ que éstos habian nacido parala comunidad y socie-
dad: por donde los hombres pedian usar de las bestias
sin injusticia y sin contradecir el orden. Y siendo tal
la naturaleza del hombre, que esta unide con todo el
resto del género humano por el derecho civil, el que
le conserve, sera justo; el que le quebrante, injusto.
Y asi como sicndo comfn el teatro 4 todos los espec-
tadores, pucde, no obstante, decirse que pertenece a
cada cual de ellos el lugar qud ocupa; asi en la
ciudad y en el mundo comn no se opone el derecho
de todos al derecho de cada uno. )

»Y habiendo nacido ¢l hombre para conservary
defender 4 los otros hombres, es conforme 4 su natu-
raleza que el sabio quicra gobernar y administrar la
repablica; y para vivir conforine 4 la naturaleza, debs
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tomar rujer y procrear hijos de ella. Son amores
ciertamente santos los amores del sabio. Creen algu-
nes quc ¢s propia del sabio la razén y modo de vida
de los cinicos; 4 lo menos en ciertas ocasiones le
obligan 4 cllo: otros no lo admiten de ningan modo.
Y para que se conserve la sociedad, la unidn, la cari-
dad del hombre con los hombres, quisieran algunos
que todas las ganancias y las pérdidas fuescn comu-
nes, y no s6lo comunes, sino iguales. Y en cuanto &
lo conveniente y 4 lo inconveniente, quisieran que
fuesen comunes, pero no iguales. Las cosas que apro-
vechan 6 datian, 6 son buenas, § malas, y, por tanto,
es neccsario que scan iguales. Lo conveniente 6 in-
conveniente puede no ser igual, porque entra en el
género relativo de que habldbamos antes.

»En cuanto 4 la amistad, la tienen por necesaria,
porque pertenece al géncro de cosas que aprovechan;
¥y aunque algunos sostiencn que en la amistad el sabio
pohe igual interés por ¢l amigo que por si mismo,
v otros creen que predomina la propia utilidad, aun
estos ultimos conflesan que es ajeno de la justicia,
para la cual hemos nacido, el despojar 4 nadie de
alguna cosa, para apropiarnosla. La filosofia que yo
sigo excluye y prohibe la amistad y la justicia fun-
dadas s6lo en la utilidad. La misma utilidad que las
creé podra destruirlas y pervertirlas; y no habra ni
justicia ni amistad verdadera, si ellas mismas no son
apetecibles por si. El derccho es natural, y parece
cosa indigna del sabio el hacer la menor injuria 4 otro
hombre. Ni es cosa recta hacerse solidario de las ini-
quidades de sus amigos; y defienden los estoicos,
grave y profundamente, que nunca la equidad puede
separarse de lo Gtil, y que todo lo que es justo y
equitativo es también honesto, y que reciprocamente
todo lo que es honesto es también justo y equitativo.

TOMO 1IL 18
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»A estas virtudes de que hemos tratado agregarr
también la dialéctica y la fisica, y las llaman virtu-
des, porque la primera nos da la regla para no asen-
tir 4 lo falso, ni dejarnos sorprender por una capciosa
probabilidad, y nos enscha lo que debemos pensar y
defender acerca del bien y del mal. Sin esta arte,
facilmente puede apartarse cualquiera de la verdad y
caer en el error. Sien todaslas cosas es viciosa la te~
meridad y la ignorancia, con razén llamamos virtud
4 la ciencia que las destierra. Y no sin causa tributa-
mos el mismo honor 4 Ia fisica, porque ¢l que ha de:
vivir conforme 4 la naturaleza, necesariamente ha de
comenzar por entender el orden del mundo y suré-
gimen. Y no puede verdaderamente juzgar de los
bienes y de los males, si no conoce la razén de la na-
turaleza y de la vida de los Dioscs y la armonia que
la naturaleza humaua tiene con la naturaleza univer-
sal. 8in el estudio de la fisica, nadie pucde comprender
la gran fuerza que tienen aquellos antiguos preceptos
de los sabios, que mandan acomodarse al ticmpo, se-
guir 4 Dios y conoccrse & si mismo, y guardar en
todo templanza. Sélo esa cicncia nos enscha lo que
puede la naturaleza, para la conservacion de la jus-
ticia, la amistad y las virtudes. Y sin la explicacién
de la naturaleza, no puede entenderse la razén del
agradecimiento que se debe a los Dioses.

»Pero conozco que me he ,alargado mas de lo que
pedia mi propdsito. Verdad es que me he dejado
arrastrar por cl admirable rigor de esta filosofia y de
su método.

»[Por los Dioses inmortales! ;no te admiras de é1?
JQué cosa hay en la misma naturaleza, qué hay en
los artificios de mano del hombre, mas eclegante,
ni mas cnlazada, ni trabada con mas fortaleza? ;Qué
proposicién hay que no convenga con la anterior?
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JQué consecuencia que no se deduzca de la premisa?
JQué principio que no se enlace con el que le prece-
de, de tal modo que, si alteras una letra sola, todo el
edificio cae por tierra! No puede vacilar uno solo de
los principios, sin que se conmuevan todos. ;Cuan
grave, cuan maguifica, cudn constante es la idea que
nos formamos de la persona del sabio, 4 quicn la
razon dicta que lo honesto es el solo bien por el cual
siempre y necesariamente ha de ser feliz! Y con en-
tero rigor se le pueden aplicar esos nombres de que
los ignorantes suelen burlarse.

»Con mas razén le llamaremos rey que 4 Tarquino,
que noO supo regirse ni 4 sinid los suyos. Con mas
razén dictador y duefio del pueblo que 4 Sila, que fue
siervo de tres pestiferos vicios, la lujuria, la avaricia »
la crueldad. Y le llamaremos mas rico que 4 Craso, que
nunca, sino aquejado por la miseria, hubiera querido
llevar al Elfrates la guerra. Y justamente diremos
que todas las cosas son del sabio, porque es el Unico
que sabe hacer uso de ellas. Y le llamaremos hermo-
s0, porque las lineas dcl alma son mas hermosas que
las del cuerpo; y le llamaremos libre, porque no obe-~
dece al dominio de nadie, ni siquiera al de sus pro-
pias pasiones; y le llamaremos invicto, porque su
cuerpo puede ser encadenado, pero su animo esta
libre siempre de prisiones, y no espera al fin de su
vida, para que se juzgue en su altimo dia si fué feljz
6 no, como uno de los sicte sabios advirti6 poco sa-
biamente 4 Creso. Porque si de veras hubiera sido
feliz, su felicidad habria podido llegar hasta la mis-
ma hoguera levantada por Ciro. Si nadic cs, pues,
feliz sino el sabio, y todos los buenos y sabios son fe-
lices, qué cosa hay mis adorable que la filosofia, ¢
cud' mas divina que la virtud?»



@ Datdiio gg’%ﬁm@

LIBRO CUARTOQO.

Asf que acah6 de hablar Catén, yole dije: «jCudn
bieu lo has recordado todo, y qué claridad has dado
4 las cosas mas oscuras! No intentaré responderte,
6 me tomaré algQn tiempo para pensar la contesta-
cién, porque Lo es ficil hacerse cargo de una doc-
trina tan laboriosamente fundada y edificada, si
bien de su verdad nada me atrcvo 4 decir todavia.»
A esto respondi6 él: «;Cémo te he de conceder csa
dilacién que pides, cuando veo que, conforme 4 la
nueva ley, respondes en el mismo dia al acusador y
hablas durante tres horas? Ni es esta causa mas dificil
que las que ti cada dia traes entre manos. Acométela,
pues, no sélo porque la han tratado otros muchos,
sino porque tG mismo te has hecho cargo de ella en
otras ocasiones, de tal modo, que no te pueden faltar
palabras.» A esto le respondi: «No suelo arrojarme
temerariamente 4 combatir contra los estoicos, no
porque yo asienta & todo lo que afirman, sino porque
me lo impide Ia vergiienza de no entender muchas de
las cosas que dicen.—Coufieso que algunas son oscu-
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ras, replic Catén; pero la oscuridad estd en las cosas
raismas, ¥ no la buscamos de propdsito.—Pero ;c6mo
diciendo los peripatéticos 1as mismas cosas, no hay
ninguna palabra de ellos que no se enticnda?—;Las
mismas cosas? (replicé). ;No he conseguido persua-
dirte de que los estoicos difieren de los peripateticos,
10 en las palabras, sino en las sentencias y en las
cosas mismas?’—Si eso logras, oh Catdn, ficil te sera
Hevarme del tudo 4 tu parecer.—Creo haberlo demos-
trado bastante. Pero volvamos a ello, si te place; si no,
lo hablarcmos después.—Por ahora, le repliqué, res-
péndeme conforme 4 lo que yo te preguntare, si
no te pareciere demasiado atrevimiento el mio.—Lo
haré como deseas, aunque mais justo era conceder &
entrambos las mismas condiciones.—Creo, pues, oh
Cat6n, que aquellos antiguos discipulos de Platén,
Speusipo, Aristételes, Xendcrates, y después de ellos
Polemén y Teofrasto, expusieron la ciencia con bas-
tante copia y elcgancia de palabras, por lo cual no
veo que Zenon, discipulo de Polemor, tuviera motivo
para apartarse de las costumbres y modo de enschar
de los anteriores, el cual del todo rifie con el vuestro.
Viendo ellos que éramos por naturaleza aplos para
aquecllas virtudes mas insignes, v. gr., la justicia, la
templanza, y otras del mismo génecro, que ellos ase-
mejan 4 las demas artes, si bien difieren en ser mdis
excelentes en materia; y conociendo ademés que es-
tas virtudes, infunden en nosotros ardiente amory
apetito, y que tencmos, por decirlo asi, cierta innata
codicia de ciencia, y que hemos nacido para la con-
gregacion y sociedad del género humano, y que esta
inclinacién brilla sobre todo en los mayores ingenios,
dividieron toda la filosofia en tres purtes, divisién que
vemos conservada por Zendn. De la primera de ellas,
que es la que rige las costumhbees, omito hablar aho-
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Ta, porque ella es precisamente la raiz de esta cues-
ti6n. Cudl sea el fin de todos los bienes, lo diré des-
pués: ahora s6lo afirmo que los antiguos peripatéticos
¥ académicos, que conviniendo en lo esencial diferian
s6lo en las palabras, trataron grave y copiosamente
1a ciencia que nosotros llamamos civil y los Griegos
politica.

»jCuanto escribieron de la republica, cuanto de las
leyes, cuantcs preceptos nos dejaron en las artes, y
aun ejemplos de buen decir en las oraciones! Empe-
zaron por definir y dividir las cosas quc eran materia
de disputa, lo cual vosotros hacéis también, pero no
con la elegancia y esplendidez suya, sino con ex-
traordinaria sequedad.

»Y luego, jcuan magnificamente hablaron de todas
aquellas matcrias que se prestaban 4 la oracién clo-
cuente y grave; cuin espléndidamente trataron de
1o justicia, de la fortaleza, de la amistad, del régi-
men de la vida, de la filosofia, del gobierno de la re-
publica, de la templanza, de la fortaleza, no como
quien anda entre espinas, como los estoicos, cuyos
discursos parecen descarnados huesos, sino dando
grandeza 4 las cosas magnificas y claridad 4 las pe-
quenas! :

»Y asi, jcudn elocuentes son sus consolaciones y
sus exhortaciones, cuanto sus advertencias y conse-
Jjos para los varones fuertes! Habia en ellos, como hay
cn la naturaleza de las cosas, una doble manera de
decir, porque toda materia de controversia 6 carece
de designacién de personas y tiempos, 6 encierra una
controversia de hecho ¢ de derecho ¢ de nombres.
Ejercitabanse, pucs, en la una y cn-la otra, y esta dis-
ciplina les dié extraordinaria abundancia y facilidad
en ambos generos de locucién. Todo este modo de
decir, 6 no pudieron 6 no quisieron tratarlo Zenén y
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sus discipulos; lo cicrto es que le abandonaron. Y
aunque es cierto que Cleantes y Crisipo escribieron
de arte retorica, sus libros son tales, que quien qui-
sieru aprender & callar, no deberia leer otra cosa. Y
asi, ya ves de qué manera inventan palabras nuevas
y abandonan las palabras usadas. jY qué proposicio-
nes defienden! Consideran el mundo como una ciu-
dad. {Como inflamar asi a los oyentes! ;Quién no ha
de reirse cuando vea 4 un hombre, que tiene su
domicilio en Circeo, creer que todo el mundo ¢s mu-
"nicipio suyo? Estos oradores bastaran para apagar el
mayor hervor, si alguno de los oyentes vicne inflama-
do. Y ;qué dircmos de esas mismas afirmaciones de
que sélo el sabio es rey, dictador y rico, lo cual th
explicabas con cierta elocuencia y rotundidad, por-
que al fin has aprendido la retérica? Pero ellos jcon
qué sequedad lo dicen!

»;Con qué estrechas interrogaciones, que punzan
como un aguijén, discurren acerca de la virtud, que,
segun ellos, basta por si para producir la felicidad!
Y los que asienten 4 su parecer jamads se conmuceven,
sino que se vuelven lo mismo que vinieron. En suma,
cosas quizd verdaderas y ciertamente graves no se
tratan como se debe, sino de un modo pueril é inferior
a su gravedad. Siguese el método dialéctico y el co-
nocimicnto de la naturaleza. Del sumo bien nada he
dicho ahora, porque €1 es el principal objeto de esta
disputa. Ni en una ni en otra parte tenia Zenén nada
que innovar. En la una y en la otra estin bicn firmes
y asentados los principios. jQué cosas han omitido
los antiguos de las que pertenecen 4 la dialéctica?

»Dieron muchas definiciones y nos dejaron artes de
definir; y no sélo hicicron la divisién de las cosas de-
finidas, sino que ensefiaron el modo de hacerla. Y tra-
taron de las proposiciones contrarias, y del género y
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forma de argumentacién, y del modo de deducir las
conclusiones de las premisas. Cuinta es en ellos la
varicdad de argumentaciones, tan distintas de las
capciosas preguntas, y cuanto nos encargan que
no nos fiemos del testimonio de los sentidos sin el
de la razén, ni del de la razén sin el de los senti-
dos, y que no separemos el uno del otro! Lo que los
dialecticos ensefian ahora, ;no fué ya inventado y es-
cogitado por los antiguos? Y todavia Crisipo trabajé
mucho en la dialéctica; pero Zenén mucho menos quc
sus maestros. Y no siempre los mejoré, y en algunag
cosas ftiles los abandoné del todo.

»Siendo, pues, dos las artes que rigen la argumene
tacién y el discurso, ensenando la una cl modo de in-
ventar y laotra el de discurrir, esta iltima la trataron
4 la vez los estoicos y los peripatéticos. La primera
sélo los peripatéticos, puesto que los estoicos la aban-
donaron.

»Los vuestros ni siquiera sospecharon la existencia
de aquel tesoro inexhausto de donde se sacan los
argumentos por el artificio y camino que enscharon
ios fil6sofos anteriores. Por lo cual lcs es forzoso a los
estoicos repetir siempre servilmente la misma cxpli-
cacién en los mismos casos, y no separarse un punto
de los comentarios de sus maestros. Por el contrario,
quien sepa dénde estdn los lugares y fuentes de la
argumentacién, y c6mo pueden encontrarse razones,
podra siempre salir de la situacion mas apurada ¥
conservar su propia originalidad en la disputa. Y
aunque los grandes ingenios consiguen, aun sin
método, abundancia en el decir, con todo, el artc cs
guia mas seguro que no la naturaleza. Una cosa es
derramar las palabras al modo de los poctas, y otra
ordenar con razén y arte las que vas diciendo. |

»Algo semejante podemos decir dela explicacién de
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la naturaleza, que es comin & los peripatéticosy &
vosotros, y no por las dos causas que Epicuro sefiald,
es decir, para librarnos del miedo de la muerte y de
la religién, sino porque el conocimiento de las cosus
celestiales infunde cierta modestia en los que ven
cuan grande es cn los Dioses la moderacién y el or-
den, é inspiran magnanimidad, en los que contem-
plan las obras y acciones de los Dioses, y mueven,
finalmente, a justicia & los que entienden cuan recta
es la voluntad y cual venerando el numen y potestad
del sumo autor y rector de todas las cosas; por donde
la razdén que rige las cosas naturales viene 4 ser para
Jos filésofos la verdadera y suprema ley.

»Hay en el conocimiento de la naturaleza un de-
leite insaciable, que por si solo basta para hacernos
vivir honrados y liberalmente, aunque no nos ocupe-
mos en ofra cosa que en su estudio. En esta discipli-
na, pues, los estoicos han seguido casi del todo 4 los
peripatéticos, afirmando, como ellos, que existcn los
Dioses y que todas las cosas constan de cuatro ele-
meutos.

»Pero cuando se llega 4 una cuestion muy dificil,
es 4 saber, si existe una quinta naturaleza, de la cual
proceda la razén y la inteligencia, y se pregunta
ademds 4 qué género pertenece el alma, Zendn dijo
que el alma era fuego, ailadiendo 4 ésta otras cosas
semejantes aunque pocas. Y en otra cuestion todavia
mas dificil, ensefié que una mente divina, que es
como cl alma de la naturaleza, rige el mundo y sus
principales partes. Encontramos, pues, la 1nisma
materia entre los estoicos y los peripatéticos, pero
alli riquisima, aqui flaca y desmedrada. ;Cuanto han
investigado y cudntos datos han recogido los peripa-
téticos sobre la naturaleza, sobre la generacién, sobre
los micmbros y sobre las edades de todos los anima-
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1cs! jCuanto han discurrido sobre las cosas que nacen
de la tierra! ;Cuanto han dicho de las causas de cada
fenémeno natural y del modo de hacer cada demos-
tracién! De todo lo cual pueden tomarse muchos y fir-
misimos argumentos, para explicar la naturaleza de
cada cosa. Yo, pues, en cuanto entiendo, no veo
causa para mudar de nombre. Aunque Zenén no si-
guiese 4 sus maestros, no por eso dcjaba de proceder
de ellos. Otro tanto digo de Epicuro, que en la fisica
sigui6 principalmente & Demdcrito con pocas 6 mu-
chas alteraciones; pero es lo cierto que en lo esencial
le copié. Otro tanto hacen los vuestros, y cierta-
mente que no son muy agradecidos con los primeros
inventores.

»Pero de esto no afiadiré mas. Veamos ahora en la
cuestién del sumo bien qué novedades ha traido y
qué razones le han movido & apartarse de sus inven-
tores, y, por decirlo asi, de sus padres intelectuales.
Y por mis que tu, Catén, has explicado con mucha
claridad cual es el sumo bien, segin los estoicos, y
por qué se llama asi, volveré & exponerlo yo lo mas
claramente que pueda, para que aprccicmos cuales
fueron las novedades de Zcnodn.

»Los filésofos anteriores, y con mas claridad que
ninguno Polemdn, habian dicho que el sumo bien
consiste en vivir conforme 4 la naturaleza; pero los es-
toicos ahaden que estas palabras sigunifican tres cosas:
lJa primera consiste en vivir con arreglod la ciencia
de las cosas que naturalmente suceden. Este es el fin,
segln Catén, y segln tG mismo has dicho: vivir ce
un modo conveniente a la naturaleza. Lo segundo que
esas palabras significan, es vivir guardando todos los
deberes 6 la mayor parte de ellos. Esto asi explicado,
difiere de lo anterior. Porque lo recto pertenece al sa-
bio sdlo; pero el cumplimiento del deber, aunque no
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sea perfecto, puede recaer hasta en alguncs ignoran -
tes. El tercero consiste en vivir gozando de todas 6 de
la mayor parte de las cosas que son conformes 4 na-
turaleza. Esto no depende de nuestra voluntad. Obtié-
nese, pues, la perfeccion en aquel género de vida que
termina en la virtud. y consta ademds de cosas que,
siendo conformes 4 la naturaleza, no estin en nues-
tro poder.

»Este sumo bien, que en 1la tercera significacién
entendemos, y la vida que consiste en la posesion
de este sumo bien, como la practica de la virtud va
unida 4 él, sélo pueden recaer en el sabio, y éste es
el término de los bienes sehalados por los mismos
estoicos y por Xerndcrates y Aristételes, los cuales
exponen casi con las mismas palabras que ta el pri-
mitivo estado de la naturaleza. i

»Toda naturaleza quiere ser conservadora de si y de
su propio género. Para esto ayudan 4 la naturaleza
las artes, entre las cuales figura como una de las
primeras el arte de vivir, que conserva y defiende lo
que ha sido dado por la naturaleza, y adquiere lo que
le falta. Los mismos filéscfos dividen la naturaleza
del hombre en alma y cuerpo. Y siendo cada una de
estas cosas apetecible por si, dicen que también son
apetecibles por si mismas las virtudes y excelencias
de una y otra. Y como declaran la excelencia del al-
ma infinitamente superior 4 la del cuerpo, anteponen
asimismo las virtudes del alma 4 los bienes corpora-
les. Y siendo compatiera y auxiliar de la naturaleza,
¥y congervadora y guardadora de todos los hombres la
sabiduria, dijeron que era oficio de la sabiduria prote-
ger al hombre, que consta de alma y cuerpo, y des-
arrollar entrambas partes de su individuo. Expuestos
asi sencillamente estos principios, entran luégo en
excesivas sutilezas, y de los bienes del cucrpo casi
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enteramente prescinden. Mejor explican los bienes
del alma, y en nosotros suponen colocado el funda-
mento de la justicia. Ellos fueron los primeros, entre
todos los filésofos, en decir que era de origen y derecho
r.atural el que los padres amasen 4 sus hijos, y que lo
era tambic¢n el amor conyugal, que aun es mas anfi-
guo en tiempo, de cuya raiz nacen las relaciones de
parentesco y amistad. Partiendo de estos principios,
han perseguido el origen y desarrollo de todas las
virtudes. Entre las cuales es de las primeras la mag-
nanimidad, con la cual facilmente puede resistirse 4
la fortuna, estando como estin las cosas bajo la po-
testad del sabio. La variedad y las injurias de la for-
tuna ficilmente las superaba la disciplina de los anti-
guos filésofos y la vida educada por sus preceptos.

»Dados estos principios por la naturaleza, entraba
luego el ampliarlos por la contemplacidn de las ver-
dades mas recénditas, ya que hay innato en el alma
un amor de ciencia, al cual sigue la codicia de inves-
tigar las razones y de discutirlas, siendo ademas el
hombre el Unico animal que participa de pudor y
de vergiienza, el inico que apetece la unidn social
con sus semejantes, y el tnico que en todas las cosas
que hace 6 dice procura guardar honestidad y decoro.
De esta semilla dada por la naturaleza nacen y se per-
feccionan luego la templanza, la modestia, la justicia
¥y toda honestidad.

»Tal es, oh Catén, el sistema de los fildsofos de quie-
nes antes hablaba. Deseo saber ahora qué razones
tuvo Zcenodn para separarse de esta antigua doctrina,
6 qué es lo que no aprobaba en ella. ;Le disgustaba el
que llamaran & toda la naturalcza conservadora de
si misma, 6 ¢l que dijeran que todo animal tenia el
natural instinto de permanecer salvo ¢ incélume se-
glin su géncro, 6 que, siendo el fin de todas las artes
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el acercarse lo mnas posible 4 la naturaleza, debe su-
ceder lo 1nismo en el arte de la vida, 6 que, compo-
niéndose los humbres de alma y cuerpo, deben culti-
vary desarrollar & una las facultades, propiedades
y excelencias dc entrambos; 6 le enojé el que se
atribuyese 4 las virtudes del 4nimo tanta primacia, 6
le pareci6 mal lo que cnsehaban acerca de la pruden-
cia, el conocimicnto de las cosas, la amistad del gé
nero humano, la templanza, la modcstia, la magna
nimidad y toda honcstidad? Confesaban los estoicos
que todo estaba muy bicn dicho. No fué ninguna de
estas la causa de separarse Zendn. Investigucmos
cual otra pudo ser.

»3in duda que los antiguos habian cometido gran-
des errores, que cste codicioso investigador de la ver-
dad no podia sufrir de ningn modo. ;Qué cosa mis
perversa, mas intolerable, mas necia. que poner entre
los bienes la salud y carencia de dolor, la integri-
dad de los ojos ¥y de los demas sentidos, en vez do
decir que no hay diferencia alguna entre estas cosas
¥ sus contrarias? Todos estos que ellos llamaban bie-
nes, son rcalmente prepuesios y no bicnes, y del mis-
mo modo dijeron neciamente los antiguos que las
excelencias del cuerpo son apetecibles por si mismas;
siendo asi que deben tomarse, pero no apetecerse. Y
lo mismo ha de entenderse aun de aquella vida que
consiste en la virtud sola, pues de la que abunda en
todas las demas cosas conformes 4 naturaleza, no debe
decirse que debe ser apetecida, sino que debe ser pre-
ferida. Porque aunque la virtud produzca la vida feliz
superior 4 todas, sin embargo algo falta a los sabios,
aun cuando son mas felices, y por eso ticnen que
trabajar para apartar de si el dolor, la enfermedad y
la debilidad. ;Oh fuerza grande de ingenio y causa
bastante para inventar una nueva disciplina! De aqui
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ge siguen las consecuencias que tit mismo muy sa-
biamente has sacado, es 4 saber, que la ignorancia y
la injusticia son vicios semecjantes entre si, y que
todos los pecados son iguales, y que los hombres que
por naturaleza y doctrina han adelantado mucho en
el camino de la virtud, si no l1a han conscguido plena-
mente, son infelicisitnos, y no hay ninguna diferen-
cia notable entre su vida y la de los malvados, de tal
suerte que Platén, aquel hombre tan ilustre, si no
hubiera sido sabio, no habria vivido mejor ni mds
felizmente que ningln criminal. Esta es nucstra de-
cantada correccién y enmienda de la filosofia anti-
gua, la cual cicrtamentie no podra penetrar nunca en
la ciudad, en el foro ni en la curia.

»Pues ;jquién podra sufrir 4 un hombre que se da por
reformador y maestro de la vida prudente y sabia, y
empieza por mudar los nombres de las cosas, y, pen~
sando en el fondo lo mismo que nosotros, altera sélo
las palabras, sin quitar nada del fondo de las opi~
niones?

»El dcfensor de una causa, cuando en el epilogo
pide misericordia para el rco, jnegard que sea malo
¢l destierro y la confiscacién de los bienes? Dira que
estas cosas se deben rechazar, pero no huir, y que el
juez no debe ser misericordioso.

»Supongamos que Anibal se acerca & las puertas
y arroja la lanza contra el muro: jnegaran los fil6so-
fos que debe contarse entre los males la venida de
Anibal, el ser pasados a4 cuchillo, el perder la patria?
JC6mo puede el Senado decretar el triunfo 4 Scipién
el Africano porsu virtud 6 felicidad, sicndo asi que ni
1a felicidad ni la virtud pueden decirse en rigor sino
del sabio? ;Qué filosofia es ésa que habla en el foro 1a
lengua de todo el mundo y en el libro otra particular
suya, sobre todo cuando las cosas quedan intactas cn
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el fondo, y toda la novedad es de palabras? ;Qué im-
porta que digas que la riqueza y la salud no son bie-
nes, sino prepuestos, siendo asi que quien los llama
bi:unes no piensa de ellos cosa distinta que ta?

»Y asi Panecio, hombre muy ingenuo y grave,
digno de la familiaridad d= Scipién y de Lelio, escri-
biendo 4 Quinto Tuberén sobre el modo de sufrir el
color, no se puso 4 defender lo que debia probarse
antes de todo, si fuera posible, esto es, que el dolor no
cs un mal, sino que explicé en qué consistia, y cuanto
habia ¢n él de extralio 4 nosotros, ¥ cuil era el modo
de sufrirlo. Y como Panecio era estoico, paréceme
que implicitamente venia & condenar ega cruel sen-
tencia vuestra.

»Pero para acercarme mds, oh Catén, 4 lo que t0 has
dicho, voy 4 comparar las razones que has expuesto
con las que yo preflero & las tuyas. De aquellas en
que convienes con los antiguos, nada diré, porque
desdc luego las doy por concedidas; de las que son
materia de controversia, discutamos, si te place.—Yo
prefiero siempre razonar de un modo sutil y, como t
dices, estrecho. Todo lo que hasta ahora has dicho, es
{ilosofia popular: yo deseo de ti algo mas cientifico.—
{De mi! le contesté. Lo procuraré sin embargo. aun-
que, si no se me ocurren otras, no creas que dejaré
cstas razones populares. Digamos, ante todo, que la
naturaleza nos ha infundido el amor de la conserva-
cién, 6 sca el natural apetito de conservarnos. En
esto convenis. Siguese después el conocer 1o que so0-
mos, para conservarnos tales como nos conviene ser.
Somos, pues, hombres: constamos de alma y de cuer-
po, que son modos de alguna sustancia, y nos con-
viene, como el primer apetito natural lo pide, que
amemos el alma y el cuerpo y que hagamos consistir
cn ellos el fin del sumo y mas alto bien. Si estcs
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principios son verdaderos, debemos deducir que la
felicidad consistird en lograr el mayor ntimero de
cosas conformes 4 la naturaleza. Este fin sehalaron
los antiguos fil6sofos; y 1o que ellos declaran con mu-
chas palabras, yo lo diré con otras mas breves: vivir
scgn la naturaleza. Esto les parecié el sumo bien.
Veamos ahora quién ensefia mejor, si éstos 6 ta, de
qué modo, partiendo de estos principios, se llega al
sumo bien, es decir, 4 la honestidad de la vida: que &
esto se reduce el vivir virtuosamente ¢ el vivir con.
forme 4 naturaleza, y de qué modo 6 por qué causa
prescindis enteramente del cuerpo y de todo lo que,
siendo conforme 4 la naturaleza, estd, no ohstante,
fuera de nuestro poder, y finalmente, cémo prescindis
del deber mismo. Os pregunto, pues, por qué la sabi-
duria abandona tan pronto estos rudimentos infun-
didos por la naturaleza. Si no buscasemos el sumo
bien del hombre, sino el de cualquier animal, su
bien no seria otro que la vida misma.

»Pongamos este ejemplo, para llegar més pronto
4 la verdad. Pero este bien no seria el vuestro, porque
el animal desearia la salud y la carencia de dolor, y
apeteceria la conservacién de si propio y la de todas
sus cosas, y tendria por fin el vivir conforme 4 su
naturaleza, es decir, el poseer todas las cosas que son
conformes a ella, 6 4 1o menos la mayor parte y las
mejores. De cualquier modo que supongamos el ani-
mal, es necesario que le finjamos con cuerpo; que
tenga en cl principio que le anima algo semejante &
los principios del cuerpo, y de ningin medo podri
imaginarse para él el sumo bien, sino como le hemos
expuesto. Crisipo, exponiendo la diferencia de ani-
males, dice gue unos sobresalen en el cuerpo, otros
en el alma, y algunos en las dos cosas, y luégo deter-
mina cual debe sehalarse por el bien Gltimo de cada

TOMO 111, 19
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especie de animales. Y habiendo puesto al hombre en
el primer género, atribuyéndole la excelencia del
alma, hace consistir en ella el sumo bien, como si el
hombre no fuese otra cosa que un espiritu.

»No podria colocarse en la virtud sola el sumo
bien, sino en el caso de que hubiera un animal re-
ducido al puro entendimiento, y que este entendi-
miento no tuviese ninguna condicién préxima a la
naturaleza, v. gr., la salud. Pero esto no puede pen-
sarse sin cierta intrinseca repugnancia. Si se dice
que algunas condiciones no se advierten, por ser muy
vequeiias, de buen grado lo concedemos, y ya dice
Epicuro que el deleite, cuando es pequeho, apenas se
sienite, y, por decirlo asi, se borra. Pero no hay de
este género tantos bienes corporales, ni tan excelen-
tes y dilatados. Y asi, cuando por sua pequeiiez se 0s- -
curecen, suele suceder que no les damos importancia,
nilos tenemos por nuestros. No de otro modo que al
sol, seglin la comparacién que ti pones, ninguna
luz le puede anadir una linterna, ni puede un 6bolo
acrecentar el tesoro de Creso. Pero aunque la impre-
sién no se borre del todo, puede suceder que lo mismo.
que nos interesa no sea grande, v. gr., el que ha
vivido felizmente diez afios, si se le anade una vida
igualmente feliz por espacio de un mes, como al fin 3
al cabo entra en una nueva scrie de momentos feli-
ces, adquiere un nuevo bien; pero aunque esto no se
le conceda, no por eso picrde desde luego la dicha
de la vida. Los bienes decl cucrpo son mas semejan-
tes al ultimo ejemplo que puse, y son dignos de que
se trabaje por aumentarlos. Y por eso me parece que
sc burlan los estoicos, cuando dicen que si 4 la vida
virtuosa se le aiade una gota de agua, el sabio apre-
ciara esta agregacién, pero no sera mas feliz por
causa de ella. ;C6mo hemos de recibir esto sino con
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risa? jCosa ridicula seria que nadie trabajase para
afadir una gota de agua! Pecro el salvar 4 alguien del
tormento de los dolores merece agradecimiento sumo;
¥ si vuestro sabio es destrozado en el potro por los
tiranos, no tendra el mismo rostro que si hubiese
perdido una ampolleta, sino que, como quien se arroja
a un grande y dificil combate con su adversario ca-~
pital, el dolor, procurara armarse con todas las razo-
nes de fortaleza y paciencia, defendido por las cualcs
va 4 entrar en una grande y dificil pelea. No hable-
mos, pues, de lo que por ser insignificante se oscu-
rece 6 pierde, sino de lo que es tan considerable que .
llena el cimulo. Un deleite, entre muchos, facilmente
sc pierde en la vida voluptuosa; pero por pequeity
que sca, siempre es una parte de esa vida. Un ébolo
se pierde entre las riquezas de Creso, pero siempre es
una parte de esas riquezas. Poco importa que en la
vida feliz se oscurezea alguna cosa conforme 4 la na-
turaleza; basta que sea parte de esta vida dichosa.

»Y si hemos convenido en que hay cierto apetito
natural que busca las cosas que son conformes 4 su
naturaleza, de todas ellas debe forinarse un conjunto.
Y enfonces sera licito investigar minuciosamente la
magnitud y excelencia de cada una de las cosas que
contribuyen al vivir dichoso, y cudles son las que
por su pequeficz, casi, 6 sin casi, se oscurccen. jA qué
disputar sobre lo que nadie niega’ Nadie hay que
hayva sostenido que no tienen todos lcs seres creados
un término 4 que referir su apetito. Toda naturaleza
cs amante de si misma. ;Hay alguicn que aban-
done el cuidado de si 6 de alguna parte suya, 6 la
conservacién de sus fucrzas, 6 el movimiento, el
estado 6 alguna de las otras cosas conven:entes 4 su
naturaleza? jQué criatura es la que sc olvida de su
primera institucién? Antes al contrario, todas quic-
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rcn conservar su fuerza, desde el principio hasta
cl fin.

»,Cémo es posible que la naturaleza humana sea
la Unica que abandone al hcmbre, que se olvide
del cuerpo, y que no haga consistir el sumo bien en
todo el hombre, sino en una parte de ¢é17 ,Cémo, se-
«in todos confesiis y es de toda evidencia, scra su
fin un fin semejante al de todas las naturalezas crea-
das, en cada una de las cuales es su termino el mas
cxcelente de su intrinseca esencia’ ;Por qué dudiis
en reformar los primeros iinpuisos de la naturalezat
JPor qué seguis afirmando que todo animal, asi que
nace, siente el instinto de amarse a si propio, 6 do
ocuparse en su conservacion? ;Por qué no decis mds
bicn que sc aplica 4 lo que en €l es mas excelente, y
s0lo se ocupa en su custodia, y que todas las demas
naturalezas no hacen otra cosa sino conscrvar lo me-
Jor y mas excelente que cn cada una de ellas hay?
LPero ;cémo se ha de llamar lo mejor, si fuera de éste
no hay ningtn otro hien? Y si hay otras cosas apete-
cibles, ;por qué el término de ellas no procede del -
apctito de todas, 6 del de la mayor parte y de las
mejores! Asi como Fidias puede recoger la estatua
empezada por otro y acabarla, 6 puede haccrla toda
suya desde cl principio, del mismo modo obra la sa~-
biduria. No engendré ella al hombre, sino quz le re-
¢ibié empezado por la naturaleza, y teniéndola siem-
pre delante de los ojos, debe acabar y perfeccionar la
estatua.

»Y ;c6mo hace la naturaleza a. hombre? Y ;cudl es
la obra de la sabiduria? ;Qué es lo que ella debe per-
feccionar y completar? Sinada es susceptible de per-
faceidn, fuera del entendimicnto, necesario ‘es que su
fin Gltimo sca ordenar la vida conforme a la virtud,
porque la virtud es la perfeccién de la razén; pero si
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su fin no es otro que el cuerpo, el sumo bien seri la
salud, la carencia de dolor, la hermosura, ctc. Pero
ahora tratamos del sumo bien de todo el hombre.

»;Por qué dudamos, pucs, en determinar el sumo
bien como resultado de toda su naturaleza? Es opinién
corricnte que todo oficio de la sabiduria consiste en
mejorar al hombre. Pero algunos filésotos, ¥y no crcas
que me reficro sglo 4 los estoicos, se empehan en co-
locar el sumo bien en una esfera que esti fuera de
nuestra potestad, como si tratasen de alg(in animal.
Otros, por el contrario, como si los hombres no tuvie-
ran cuerpo, ho s¢ cuidan de otra cosa sino del alma,
siendo asi que no podemos concebir el alma misma
maé3 que unida 4 algan cuerpo; de tal modo, que no
se contentan con la virtud sola, sino que apetecen la
carencia de dolor. Lo c¢ual es lo mismo que si, abando-
nando la izquierda, se empehasen en la defensa de 1a
derecha, 6, como hizo Herilo, abrazasen el conoci-
miento y abandonascn la aceidén. Y tengo por incom-
pletas las opiniones de todos estos, que entre losbienes
humanos eligen uno solo, mientras que, por el con-
trario, es para mi opinién perfecta y amplia la de los
que, buscando el sumo bien del hombre, nc dejan
ninguna parte de su alma ni de su cucrpo vacia de
tutela.

»Pecro vosotros, oh Catén, como la virtud, segtn
todos confcsamos, ocupa cu el hombre el luzar mas
alto y mis exccelente, y como tenemos a los sabios por
hombres perfectos, queréis deslumbrar nuestros ojos
con el csplendor de la virtud. En todo animal hay
cierto bien supremo, v. gr., en el caballo y en el
perro, que también neccsitan carceer de dolor y man-
tenerse en salud. Dc la misma manera, la perfeccion
del hombre consiste principalmente en la virtud, que
es lo mas alto de que él es capaz. Pero no me parece
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que considerdis hien cual cs el camino y el procedi-
miento de la naturaleza. No credis que lo que hace en
las plantas deje de hacerlo en el hombre, y que al
paso que no abandona ni desprecia la hierba, cuando
ha llegado 4 1a espiga, desprecie el sentido cuando ha
llegado 4 ]a razén; y no por ahadir algo deja de con-
servar lo que le di6 primero.

»Y asi, 4 Jos sentidos afiadié la razén, pero no por
eso abandona los sentidos. Finjamos un ejemplo,
como soléis vosotros. Si el cultivo de la vid, cuyo fin
es (6 finjamos que sea) el mantener todas las partes de
la vid en perfecto estado; si el cultivo de la vid, digo,
perteneciera 4 la vid misma, buscaria todo 1o que para
el perfecto estado de cada parte es necesario, pero sc
preferiria 4 si misma 4 todas las partes de la vid, juz-
gando que nada mas excclente que ella hay enla
planta. De la misma manera el sentido, cunando se
afiade 4 la naturaleza del hombre, l1a conserva, pero
se conserva también 4 sf mismo, y cuando se ahade
la razon, llega 4 tal dominio, que todos los elemen-
tos de la naturaleza se sujetan 4 él, pero no por cso
abandona el cuidado y gobierno de las cosas de la
vida. De donde resulta la contradiccién de lgs cstoi-
€0s, pues quicren por una parte que el natural apetitp
v el deber y la misma virtud dominen y conserven
Jas cosas que son conformes 4 naturaleza. Pero cuando
quieren llegar al sumo bien, saltan por todo, y nos
dejan dos fires distintos, uno para tomarlo y otro
para apcteccrlo, cn vez dec encerrar los dos en uno
mismo. Dicen ademaés que la virtud no pucde consti-
tuirse como sumo bien, si admitimos que contribuyan
4 la felicidad de la vida cosas extrahas 4 la misma
virtud. Pero es muy al contrario. La virtud de ningtin
modo puede concebirse, si tode lo que elige y lo
que rechaza no se reficre 4 un solo fin. Y si del todo
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olvidamos esas cosas cxtrinsecas, vendremos 4 dar
en el error de Aristén, y anularemos los mismos
principios que hemos sefalado 4 la virtud. Y si no
prescindimos de todos, pero no los encaminamos al
termino del sumd¢ bien, no distarcmos mucho de la
ligereza de Herilo, porque daremos dos objetos 4 la
vida, y dividiremos en dos el sumo bien, que, si
fuera verdadero, deberia ser uno solo. Error més ab-
surdo que todos.

»Vosotros les contradecis, porque la virtud de nin-
gaun modo puede existir, si no corresponde 4 los prin-
cipios de la naturaleza, que se encamina 4 clla como
4 su fin. No buscamos una virtud que sea contraria &
la naturaleza, sino que la perfeccione. Pero, segin
vosotros, en parte la perfecciona, y en parte la olvida
y deja. Y si la naturaleza humana pudiera hablar,
ella misma diria que habia comenzado por apetecerse
y conservarse en el mismo cstado que habia recibido
desde el principio. ;Y qué es lo que la naturaleza de-
sea! Vamos & explicarlo. jQué otra cosa puede desear
sino que ninguna parte suya sea abandonada? Si en el
hombre no hubiera mas que la razon, en la virtud sola
consistiria el termino de los bicnes. Pero si ademas
existe ¢l cuerpo, seri preciso abandonar la opinion
que teniamos antes de esta explicacion, 6 tener que
confesar que ¢l vivir conforme 4 la naturaleza consiste
en apartarse de la naturaleza misma. Y a la manera de
algunos filésofos que, partiendo de los sentidos, se ele-
varon 4 especulaciones 1nds altas y divinas, y despre-
ciaron luego los scntidos, asi ¢stos, viendo la hermo-
sura de la virtud, tuvicron en menos todo lo que les
parecia extraiio 4 la virtud misma. Y olvidados de que
¢l apetito va procediendo desde los principios hasta los
fines, entendieron que, con admitirlo, quitaban los
fandamentos de aquellas mismas cosas tan bellas y
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admirables. Y por eso creo que han errado todos los
que han dicho que el sumo bicn consistia en vivir
honestamente. Pero unos han errado mas que ofros, y
quizd mas que ninguno Pirrén, que, fuera de la virtud,
no admiti6é que nada fuese apetecible, y luégo Aristén,
que, pensando casi lo mismo, confes, no obstante,
que el sabio podia apetecer algo que se le ccurriera 6
de pronto se le viniese 4 la mente. Fué mas racional
que Pirrén en admitir cierto género de apetito, pero se
aparta mas que ninguno de los otros, del camino de ls
naturaleza. Los estoicos, poniendo el sumo bien en la
virtud sola, se acercan mucho 4 éstos, aunque buscan
el principio del deber mejor que Pirrén; y son mas
sensatos que Aristén, porque no admiten que la ca-
sualidad sea la regla de nuestros deberes; pero no in-
cluyendo en el bien sumo las cosas que son propor-
cionadas 4 la naturaleza y por si mismas apetecibles,
se apartan del camino natural, y en algiin modo no
difieren mucho de Aristén. Xl hablaba de no sé qué
deseos fortuitos, y los estoicos suponen ciertos prin-
cipios naturales, pero los separan del fin y del sumo
bien, y estableciendo cierta cleccién entre las cosas,
parecen seguir 4 la naturaleza, aunque de hecho la
abandonan, negando que tales cosas importen nada
para la vida feliz.

»Hasta aqui he dicho qué causas tuvo Zenén para
apartarse de la autoridad de los filésofos antiguos.
Ahora trataremos de todo lo demds, 4 no ser, oh Ca~
t6n, que quieras objetar algo 4 esto, 6 que te haya pa-
recido demasiado largo mi razonamiento.—Ni una ni
otra cosa (dijo). Deseo que trates completamente esta
cuestién, y en ningn caso puede parecerme largo un
discurso tuyo.——Muy bien, le respondi. Pues jqué cosa.
puedo yo desear mas que disputar sobre las virtudes
con Catén, maestro de todas ellas?
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»Tijémonos, ante todo, en aquella prueba y capital
scntencia vuestra: lo que es honesto es el sumo bien,
y el vivir honestamente cs el término de los bienes.
Esta doctrina os es coman con todos los que ponen el
sumo bicn en la virtud sola; y cuando decis que no
puede existir la virtud, si se incluye en ella algtn otro
principio fucra de lo honesto, vais de acuerdo con los
filésosos que antes nombré. Mas racional me parccia
que Zenon, disputando con Polemén (de quien habia
aprendido cuiles son los principios naturales), par-
tiendo de estos principios comunes, viera de ddnde
nacian las causas de controversia, y no se empciiara
en seguir a los filésofos que no ponen en la natura-
leza humana los principios del sumo bien, porque asi
mal puede hacer uso de sus mismos argumentos &
invocar sus opiniones.

»Y tampoco aprucbo que, después de haber ensciia-
do vosotros que no hay otro bien que la honestidad,
volviis 4 decir que son neccesarios ciertos principios
acomodados & la naturaleza, de cuya eleccién ha de
resultar la virtud. No os conviene hacer consistir la
virtud en la eleccién, porque es como decir que puede
obtenerse por otro camino el que dais por tltimo de
los bienes. Todo lo que debe elegirse, apeteccrse 6
desearse, debe residir en ese sumo bien, de tal ma-
nera que a4 quien le alcance, nada le quede que de-
sear. No basta que Jos que ponen el sumo bien en el
deleite entiendan bien lo que han de hacer y lo que
han de rechazar, de tal modo que ninguno dude del
término 4 dénde se encaminan sus esfucrzos, y qué es
lo que debe seguir y cuail lo que debe huir. Lo mismo
sucede si por un momento concedéis que el bien ul-
timo es el que yo defiendo. En seguida se comprende
cudles son los deberes, cuiles las acciones. en esta hi-
potesis. Pero vosotros, que no 0s proponéis ninguna
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otra cosa sino lo recto y lo honesto, no entenderéis
nunca de dénde nace el principio del deber y dela
accidn. Siempre le buscaréis en balde, lo mismo vos-
otros que queréis volver 4 la naturaleza, que los pirré-
nicos que dicen seguir lo primero que se les ocurre 6
lo primero que les viene 4 la mente. A vosotros os
respondera con razén la naturaleza, que no es verdad
que de ella se tomen los principios de las acciones y
de otra parte el fin de la vida dichosa, sino que existe
nna razon sola que centiene el principio de las accio-
nes y el término de los bienes. Y asi como es absurda
la doctrina de Aristén, cuando establece que no hay
diferencia alguna entre una cosa y ofra, y que nada
es contrario de otra cosa sino la virtud del vicio, del
mismo modo yerra Zenén, que en nada sinoen la
virtud y en el vicio admite propensi6n, ni siquicra mi-
nima, 4 la consecucién del sumo bien, y sin embargo,
le concede apctito, como si ese apetito no fuese una
tendencia al bien.

»Y ;qué cosa mas contradictoria que, después de
conocer el sumo bien, volver 4 la naturaleza, para
buscar en ella el principio de las acciones, esto es, del
deber? Larazdén de 1a accion y del deber no nos mueve
4 apetecer lo que es conforme 4 la naturaleza, sino
gue la misma naturaleza es la que 1nueve al apetito y
4 la accion.

»Vengamos ahora 4 aguellas sentencias breves que
ta dices, y en primer lugar 4 aquella brevisima: todo
bien es laudable; todo lo laudable cs honesto; luego
todo bien es honesto. jOh argumecnto plimbeo/ ;Quién
te concederd la primera proposicion?! Y si se te con-
cede la primera, 1o hace falta otorgarte la segunda.
Porque si todo bien es laudable, forzosamente ha de
ser honesto. Pero jquién te concedera lo primero, 4 no
ser Pirrén, Aristén G otros fildsofos semejantes 4 éstos,
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% quienes ti de ningin modo apruebas! Aristételes,
Xenéerates y todos los filésofos de esta familia no te
15 concederan, porque llaman bienes 4 la salud, 4 la
iuerza, 4 la riqueza, 4 la gloria, pero no los llaman
jaudables. Y no sélo no hacen consistir exclusiva-
inente en la virtud el sumo bien, sino que anteponen
Ja virtud 4 todas estas cosas. Y ;qué piensas ti que
haran los que de todo punto separan la virtud del
namero de los bienes, como Epicuro, como Jerénimo
¥ los pocos que siguieron 4 Carneades? ;C6mo podrau
concederlo tampoco Califén é Diodoro, que quieren
ahadir 4 la honestidad algo que sea de otro género?

»;Te parece bien, oh Catén, cuando no se os con-
cede un principio, proceder como si se os hubiese
concedido, y sacar de €l las consecuencias que que-
réis? Pasemos 4 aquel sorites (argumento que tenéis
por tan vicioso): todo Io que es bueno es deseable,
todo lo que es descable es apetecible; todo lo que es
apetecible es laudable, etc.; pero yo me detengo en
c¢stas primeras proposiciones. Nadie te concedera que
lo que es apetecible es laudable; ni tiene mucho .
agudo, sino al contrario, de grosecro, aqucllo de decir
que es digna de vanagloria la vida feliz, y que no lo
seria si no fuese honesta.

»;0s concederin esto Polemén y su maestro y toda
aquella escuela, y los demas que, anteponiendo la
virtud & todas las cosas, ahaden, no obstante, algo
para la constitucién del sumo bien? Porque si la vir-
tud es digna de alabanza, como lo es, y i aventaja a
las demds cosas tanto que no puede encarecerse mas,
Jpodra ser feliz el que esté dotado de una sola virtud,
aunque carezca de las demés! Pero, sin embargo, no
te concederé que, fuera de la virtud, no haya otro bien
alguno. Y los que excluyen del sumo bien la virtud,
10 te concederan acaso que la vida feliz tenga por si
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nada digno de alabanza. Aunque ellos alguna vez
consideran el deleite mismo como glorioso. T, pues,
6 das por supuesto lo que no se te cencede, 6 1o que
aun concedido, no te aprovecha para nada. En verdad,
en todas estas conclusiones, yo juzgaria mas digno de
nosotros y de la filosofia, puesto que buscamos el sumo
bien, corregir nuestra vida, voluntad é inclinacijones,
mis bien que las palabras. jA quién harin apartarse
de su determinacién todas esas sentencias breves y
agudas que te deleitan tanto? Cuando los oycntes
esperan y desean saber por qué el dolor no es un
mal, los estoicos les responden que el dolor es as-
pero, molesto, odicso, contrario 4 la naturaleza, di-
ficil de tolerar; pero que, nc habiendo en él ni en-
gaho, ni malicia, ni culpa, ni torpeza, no esun mal.

»Quien oiga esto, aunque no sc eche 4 reir, no por
eso adquirird mas firmeza para resistir el dolor que la
que tenia antes. TQ niegas que pucda ser esforzado el
que tiene el dolor por un mal. Y ;por qué ha de ser
mas fuerte, cuando sepa (y esto selo concedes ti) que
el dolor es aspero ¢ insufrible? La timidez nace de las
cosas, no de las palabras. Dices quc si se quita una
letra de vuestras doctrinas, forzosamente ha de ve-
nirse abajo todo el edificio. ;Crees que yo ataco una
letra sola, 6 todas las paginas de vuestra doctrina?
Aunque ti alabes 4 los estoicos por su método y por
el orden y enlace que han dado & sus principios, no
debemos seguirlos, si son falsos los principios mis-
mos de donde han sacado esas tan bien ordenadas
consecuencias.

»En su primer fundamento, tu maestro Zenén se
aparta ya de la naturaleza; y habiendo hecho comnsis-
tir el sumo bicn en la excelencia de ingcnio que lla-
mamos virtud, no admitiendo ningan otro bien sino
1o honesto, ¥ no admitiendo que, fuera de la virtud, se



DEL SUMO BIEN Y DEL SUMO MAL. 301

pudiese decir de una cosa que era mejor 6 peor que
otra, saco las naturales consccuencias de estos prin-
cipios. Me diras que las sac6 bien; y no lo puedo ne-
gar; pero tan falsas son las consecuencias como los
principios de donde han nacido. Ya sabes que nos
ensehian los dialécticos, que, silas consecuencias de
un principio son falsas y absurdas, falso y absurdo
debe ser el principio de donde nacen. Y asi, no sélo
es verdadera, sino evidente aquella conclusién de
los dialccticos que llamamos principio de contra-
diccién. Arruinadas vuestras consecuencias, s¢ arrui-
nan los principios. Y ;qué consecuencias son las
vuestras? Todo el que no es sabio es ignalmente infe-
liz: todos los sabios son dichosos; todas las acciones
buenas son iguales; todos los pecados son iguales. Y
aunque estas cosas fascinen al principio, ;jquitn las
admitird, después de bien consideradas? El sentido
comn, la naturaleza y la misma verdad, dicen 4 vo-
ces que de ningln modo puede admitirse que no
haya diferencia entre las cosas que Zendn declara
iguales.

»Después, aquel Cartaginés amigo tuyo (porque ya
sabes que tus clientes, los Ziticos, procedieron de Fe-
nicia), hombre sin duda de mucha agudeza, viendo
perdida su causa, por scr de todo punto contraria 4 la
naturaleza, empezé & mudar las palabras, y en pri-
mer lugar concedié que las cosas que tememos por
buenas cran Gtiles y acomodadas 4 la naturaleza. Y
luégo concedié también quc al sabio, aunque posee
la suma felicidad, le estaria muy bien el poseer csas
otras cosas que €] no sc atrcve 4 llamar bienes, pero
conficsa que sun acomodadas 4 la naturaleza. Y negé
que Platén, aun no siendo sabio, estuviera en el
mismo caso que el tirano Dionisio. A éste le hubicra
estado bien morir por desesperacion de la sabiduria;
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4 aquél, vivir por la esperanza de ella. De los pecados,
dijo que unos eran tolerables, otros de ningn modo;
porque unos pecados eran trasgresiones contra ma-
yor nitmero de deberes, otros contra menor namero.
Y de los ignorantes, afirmé que unos de ningan
modo podian llegar 4 la sabiduria, y que otros po-
dian, quericndo, conseguirla. Este hablaba de otro
modo que los demas estoicos, pero pensaba en el
fondo lo mismo que ellos. Y no tenia por menos dig-
nos de estimacién los que negaba que fuesen bienes,
que los cstiman aquellos que los tienen verdadera-
mente por tales. ;Qué se propuso, pues, al introducir
en su doctrina estas atenuaciones? Sin duda le quité
fuerza, y procuré ajustarse 4 la doctrina de los peri:
patéticos, de tal manera que parecia sentir otra cosa
que los demas de su escuela, no sélo decirla.

;Y qué mas decis de la misma vida feliz, 4 1a cual
se reficre todo? ;Negdis que se entienda por vida di-
chosa la que abunda en todas las cosas que la natu-
raleza desea, y la ponéis en la virtud sola? Siendo
toda confroversia 6 de cosas 6 de nombres, forzosa-
mente ha de nacer, 6 de ignorancia de las cosas 6 dc
crror en el nombre. Y si no es ninguna de las dos
especies de error, necesario scra emplear las palabras
mas usadas y mis acomodadas al intento, es decir,
que mas declaren el sentido. Creo, pues, que ademis
de no equivocarse en lo sustancial los filésofos anti-
guos, anduvieron més exactos en la expresién.

»Veamos sus pareceres, y examincmos después
sus palabras. Dicen que se mueve ¢l apsatito del alma.
. cuando se le ofrece algo conforme & su naturale-
za, y que todas las cosus que son proporcionadas &
ella merecen alguna estimacién, y parte de ellas
nada tienen en si de la fuerza apetitiva de que antes
hablabamos, con lo cual no pueden llamarse ni ho-
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1.~stas ni landables, y que otras tienen fuerza para
producir deleite en todo animal, y deleite racional en
el hombre. Estas Gltimas son honestas, hermosas,
iaudables. Las otras anteriores se llaman naturales, y
unidas con lo honesto, perfeccionan y completan la
vida feliz.

»Es indudable que de todos los bicnes (4 los cuales
no conceden mayor estimacion los que los tienen por
hienes que Zendn que lo nicga) el mas excclente de
todos es 10 honesto y laudable. Pero si se nos pro-
ponen dos fines honestos, uno ¢on salud y otro con
enfermedad, no es dudoso 4 cual de los dos nos ha
de inclinar la naturaleza. Con todo, es tal la fuerza
de la honestidad, y tanta su excelencia y prima-
cia sobre todas las cosas, que no hay pcna ni premio
que baste 4 moverla de lo que una vez juzg6 rec-
to. Y lo que parece més duro, mas dificH y contra-
rio, puede ser superado y vencido por las virtudes
con que nos adorna la naturaleza. No porque las
otras ventajas nos parezcan ficiles y despreciables,
sino para que entendamos que no consiste en esos
bienes la mayor parte de la felicidad de la vida.
En suma, las quc Zendén tiene por cosas estima-
bles y acomodadas 4 nuestra naturaleza, los demés
hombres las llaman bienes; apellidando vida feliz
4 1a que consta, 6 de todas las cesas que he dicho, 6
de las mejores y mas importantes. Zendn llama bien
solamente aquello que ticnc propio valor, para scr
apetecido, y no considera vida feliz, sino la que se
vive virtuosamente. Sila disputa fuera sobre las co-
sas mismas, oh Cai6n, no habria dcsacuerdo alguno
entre nosotros. No hay ningiin punto en que ta sien-
tas de otro modo que yo. Con distintas palabras veni-
mos 4 decir las mismas cosas. Y no d.jo de conocer
esto Zenon, pero se dejé arrebatar por la magnificen~.
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cia y vanagloria de palabras; pues, por lo demis, sf é1
pensara realmente lo que dice y lo que sus palabrag
significan, ;jqué diferencia habria entre é1 y Pirrén y
Aristén? Y si realmente no pensaba como ellos, jpor
.qué se empeiid en apartarse, en las expresiones, de
aquellos con quienes convenia en lo sustancial? ;Qué
dirfas t0, si se levantasen los platénicos y los que fue-
ron discipulos suyos, y te hablasen de esta manera:
Acabamos de oirte, oh Marco Catén, hombre virtuosi-
simo, estudioso de la filosofia, excclente juez, testigo
integérrimo, y nos hemos admirado mucho de que
nos pospusieras 4 los estoicos, que sélo saben del mal
¥ del bicn lo que Zendn habia aprendido” con Pole-
moén, haciendo consistir, por lo demds, su Gnica ori-
ginalidad en los nombres, que 4 primera vista mue-
ven 4 admiracién, pero despues 4 risa! Si til apruebas
csas doctrinas, ;por qué no las defiendes con las pro-
pias palabras de sus secuaces? Si te hace fuerza la au-
toridad, ;por qué prefiercs un desconocido 4 todos
nosotros y al mismo Platén! Cosa menos disculpable
en ti, que quiercs scr el primero enla repiablica, y
que tanta enschianza podias recibir de nosotros, para
regir su gobierno con rectitud y dignidad, porque
nosotros hemos inventado la ciencia politica y no-
tado y escrito sus preceptos, y discutido los gobier-
nos y estudiado las revoluciones, las lcyes, las insti-
tuciones y las cosiumbres de todas las republicas y
ciudades. ;Cuanto hubicra podido acrecentarse con
nuestros libros tu elocuencia, en la cual sabemos que
sobresales tanto, y que es tan grande ornamento de
los varones politicos!

»;Qué les respoanderias, si t¢ hablascn asi’— Yo te
rogaria que ti, que has dictado su discurso, les con-
testases per mi, 6 bien que me dieses algun lugar
para responder. Aunque ahora prefiero oirte, y & ellos
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ya les responderé en otra ocasion, es decir, cuando te
responda 4 ti.—Si quisieras decir la verdad, oh Ca-
tén, tendrias que confesar esto: que no es que dejaras
de estimarlos 4 ellas, hombres de tanto ingenio y de
tanta autoridad, sino que habias advertido que los
principios que ellos por su antigiiedad no habian po-
dido conocer, los estoicos los habian escudrifiado,
descubierto, y sobre ellos habian disertado, no sélo
con mds agudeza, sino con mads virilidad y firmeza.
Porque en primer lugar niegan que la saluc sea un
bien apetecible, y se limitan & decir que es elegi-
ble, no porque sea buena la salud, sino porque mere-
ce cierta estimacién; y realmente no dejan de esti-
marla tanto como los que no dudan en llamarla bien.
Y que ta no habias podido sufrir que aquellos barba-
dos viejos, como de los nuestros solemos decir, hubie-
ran creido que era mejor y mds apetecible la vida
del que, ademas de regirse honestamente, estaba en
salud, riqueza y abundancia, que la de aquel que,
siendo igualmente bueno, estuviese aquejado, como
el Alcinedn de Ennio, por las enfermedades, por el des-
tierro y por la pobreza. ;

»Dirds que los antiguos no anduvieron agudos en-
llamar 4 aquella vida la mads feliz y mds deseable y
excelente, y que los estoicos aciertan en llamarla
s6lo elegible, porque de hecho no es mas feliz, sino
més acomodada 4 la naturaleza; y afiadirds que los
que no son sabios son todos igualmente misera-
bles.

»Los estoicos entendieron lo que se les habia esca-
pado 4 los fildsofos anteriores, quiero decir, que los
hombres manchados con crimenes y parricidios no
por cso eran mas infelices que los que, habiendo vi-
vido casta ¢ integramente, no habian alcanzado toda-
via la perfecta sabiduria Aqui repetirds esas nade

TCMO 1L, 20



306 MARCO TULIO CICERON.

semejantes comparaciones, de que los fil6sofos de tu
escuela suelen usar,

»Pues ;quién ignora que, si muchos naufragos quie-
ren salvarse, estarin més cerca de respirar los que
se acercan ya 4 lo alto del agua, pero, sin embargo,
no respiraran ni mas ni menos que los que estin en
lo profundo? De nada sirve, pues, adelantarse en el
camino de 1a virtud, para ser menos infeliz antes de
llegar 4 ella. Y como los cachorros que todavia no
han abijerto los ojos, son igualmente ciegos que los
que lo son de nacimiento, es necesario que Platén,
como (segln vosotros) no alcanzo & poseer la perfecta
sabiduria, fuera igualmente ciego que Falaris.

»Estos no son similes, oh Catén, y por mucho que
los esfuerces, caes en lo mismo que pretendes evitar.
Es cierto que nadie respira, hasta que sale de bajo del
agua, y es cierto que el cachorro estara al principio
tan privado de vista, como si no hubiese de ver nun-
ca. Supongamos, v. gr., uno que tiene los ojos enfer-
mos, otro que languidece y flaquea visiblemente en
el cuerpo: uno y otro pueden restablecerse, y el uno
recobrar las fuerzas y el otro ver. De la misma ma-~
nera son todos los que se dedican 4 la virtud: se lim-.
pian de vicios, se limpian de errores. ;O crees tf1, por
ventura, que Tiberio Graco, el padre, no fué més feliz
que su hijo, habiendo trabajado el uno por conservar
la reptiblica y el otro por destruirla? Y sin embargo,
] padre no era sabio, porque jcuindo, ni dénde, ni
de quién habia aprendido? Pero como atendia & la
gloria y 4 la dignidad, habia adelantado mucho en
el camino de la virtud.

»Compara 4 fu abuelo Druso con Cayo Graco, que
fué casi contemporineo suyo. Las heridas que hacia
éste 4 la republica, aquél las sanaba. No hay nada que
haga tan infeliz como la impureza y el crimen. Aun-
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que todos los ignorantes sean infelices, como cierta-
mente lo son, no son igualmente desdichados el que
mira por Ja salud de la patria y el que desea corrom-
perla y dar al traste con ella. Por eso los que adelan-
tan algo en €l camino de la virtud, van destruyendo
y arrancando de si el germen de los vicios.

»Confiesan los vuestros que hay progresos en la vir-
tud, pero niegun que por eso se destierrc el vicio.
Necesario es considerar el argumento tan breve, de
que se valen esos hombres tan agudos. Puede crecer
una suma de bienes, por aumentarse también la de
sus contrarios. Pero 4 la suma de la virtud nada pue-
de anadirse. Por consiguiente, tampoco podran <recer
los vicios, que son lo contrario de la virtud. ;Es esto
aclarar lo dudoso con lo evidente, 6 confundir lo evi-
dente con lo dudoso?

»Es cierto que los vicios son mayores en unos
hombres que en otros. Es dudoso el que pueda acre-
centarse lo que llamdis sumo bien. Vosotros, en vez
de ilustrar lo dudoso con lo claro, trabajiis para con-
fundir lo cierto con lo dudoso. Y asi, mal podéis con-
testar 4 la razén que puse antes, porque si negiis que
los vicios son unos mayores que otros, solamcnte por-
que nada puede afiadirse al sumo bien que vosotros
admitis, forzoso os es modificar la nocién de este
sumo bien. Confesemos, que, siendo falso el consi-
guiente. no puede ser verdadero el antecedente. ;Y
cudl es la causa de estas dificultades que os embro-
Nan? No es otra que vuestra ostentacién y vanagloria,
al constituir el sumo bien. Cuando afirmiis que s6lo
lo que es honesto es bueno, desdehdis el cuidado de
la salud, el de la hacicnds, la administracion de la
repiblica, el orden, los ncgocios, los oficios todos de
la vida. ;Debe abandonarse la honestidad misma, en
la cual lo hacéis consistir todo, como inculeé Crisipo
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confra Aristén? De este empefio han nacido esos so-
fismas y falacias, como diria Accio. ;Dénde pondra el
pie la reptblica sise niegan todos los deberes? Y es
claro que el deber se niega, desde el momento en que
no se admite eleccién y diferencia entre las cosas. Y
Jqué diferencia cabe dentro de vuestro sistema? De
estos principios salieron las consecuencias primeras
de Aristén; las suyas son sencillas; las vuestras artifi-
ciosas. Preguntaris 4 Aristén, si le parecen bicnes la
ausencia de dolor, la riqueza, la salud, y te diri que
no, Le preguntaris si las cosas contrarias 4 éstasle
parecen malas. y te dird que tampoco. Y si lo pre-
guntas 4 Zendén, te respondera con las mismas pala-
bras. Y cuando llenos de admiracién, preguntemos &
uno y otro, de qué manera es posible pasar la vida, si
no importa nada que estemos sanos 6 enfermos, que
el dolor nos alormente 6 no, que podamos librarnos
del hambre y del frio, 6 que no podamos; Aristén nos
respondera: viviras de un modo magnifico y exce-
lente, sihaces lo que se te ocurra, sin angustiarte
nunca, ni temer ni desear nada. Y ;qué te dira Ze-
nén? Que estas son monstruosidades, que dec ese
modo no es posible vivir, y que, por el contrario, hay
entre 1o honesto y lo torpe una diferencia inmensa,
aunque entre las demds cosas no haya diferencia al-
guna. Y afadira (oye lo restante y conten la risa, si
puedes): esas cosas medias, enfre las cuales no hay
diferencia alguna, son de distinto género, y unas
deben ser elegidas, otras rechazadas, algunas aban-
donadas del todo; es decir, que el sabio debe querer
unas, no querer otras, y de algunas no hacer caso.
JPero no decias antes que no hay diferencia alguna
entre las cosas?! Y ahora digo lo mismo, replicaris;
pero esto nada tiene que ver con las virtudes y los
vicios. Oigamos en qué lo fundan. Yo no llamo bic-
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nes, diréis, a la salud, 4 la riqueza, 4 la ausencia de
dolor, sino que los llamo en griego wponypeva, y en
latin producta, 6 preposila, porque me parece expre-
sién mas tolerable. Y de la misma manera, 4 la po-
breza, a la miscria, al dolor, no los llamo males, sino
cosas que deben ser rechazadas. Y asi, no digo que
apetezco ni que deseo, sino que tomo; y no digo que
huyo de las cosas, sino que las separo.

»Y qué dicen Aristételes y los demas discipulos
de Platén? Pues, llaman bienes 4 todos los que son
conformes con la naturaleza, y & sus coutrarios los
llaman males. Comprenderas ahora que tu maestro
Zendn conviene con Aristin cn las palabras y dificre
cn las sentencias, y conviene con Aristéieles y los
suyos en la esencia y se diferencia en las palabras.
;Por qué, estando conformes en las cosas, no habla-
inos de un modo corriente y liano?

»;Estaré yo mas dispuesto & despreciar el dinero, si
le cuento entre las cosas que deben tenerse, que sile
pongo entre los bienes, 6 cstaré mas fuerte para su-
frir el dolor, sile llamo cosa éspera y dificil y contra
la naturaleza, que si le cuento entre los males?

»Con mucha gracia se burlaba nuecstro familiar
Marco Pisén de los estoicos, y les decia asi: ;[Negais
»que sean un bien las riguezas y creeéis disminuir
scon esto la avaricia? Sivamos 4 las palabras, més
largo vocablo es prepositum que bonum, pero esto nada
importa. Vamos 2 otra cosa més grave. El bien no se
por qué se llamoé asi; lo de prepositum creo que se
deriva de anteponerse 4 otros; y lo que se antepone 4
las demas cosas, debe de ser un bien muy grande. Y
por eso decia Pisén que mds importancia daba 4 las
riquezas Zenoén, que las ponia entre las cosas prepdsi-
{as, que Arisiételes que las contaba entre los bicnes,
pero no las tenia nor el bien mayory mas apeteci-
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ble, sino por muy inferior 4 lo recto y 4 lo honesto.

»Y examinando de 1a misma mancra todas las pala-
bras nuevas introducidas por Zendn, sostenia que los
que nosotros llamamos bienes y los que llamamos
males, figuraban en su sistema con nombres mis ale-
gres ¢ mas tristes que los nucstros. Esto decia nues-
tro Pisén, que era, como sabes, muy admirador tuyo.
Yo, afadiendo muy pocas cosas, voy & terminar.
Largo seria responder a todo lo que has dicho. Con
los vanos prestigos de las palabras fundiis reinos,
imperios y riquezas tantas y tales, que ponen bajo el
dominio del sabio cuanto existe en cualquiera parte.
S6lo al sabio le 1lamais hermoso, s6lo 4 él libre, sdlo
4 él ciudadano, y por el contrario, 4 todos los igno-
rantes los tenéis por locos. A esto llaman los estoicos
paradojas, nosotros cosas admirables, aunque si las
examinamos bien de cerca, jde dénde nace la admi-
racién? Y si no, aclaremos el sentido que dais &
cada palabra, y en el fondo no habra controversia al-
guna. Dices que todos los pecados son iguales. No te
hablare ahora de esto en el mismo tono en que ti ha-
blaste, cuando acusabas 4 Lucio Murena y yo le de- -
fendia. Entonces perordbamos ante la multitud igno-
rante, y era preciso conceder algo al auditorio: ahora
vamos 4 tratar la cuestién con maés serenidad.

»;Por qué dices que todos los pecados son iguales?
—Porque ni lo honesto es mas honesto que lo ho-
nesto, ni lo torpe mas que lo torpe. Sigue adelante,
porque sobre esto hay gran discordancia. Veamos ar-
gumentos mas fuertes, para probar que todos los pe-
cados son iguales. Asi como en un concierto de mu-
chos instrumentos, si alguno de ellos desafina y no
guarda cl concento, se destruye toda armonia, asi en
el pecado, siendo una disonancia, desafinan todos
igualmente, y por comnsiguicnte son iguales —Aqui
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hay una ambiguedad y un jucgo de palabras. Pueden
los instrumentos desafinar, pero no es frecuente que
desafinen por igual. Por consiguiente, la compara-
cién nada sirve. Y aunque digamos que todas las
avaricias se parecen en ser avaricias, no por eso se
sigue que sean iguales.

»He aqui otra comparacién que no lo es: asf como
el piloto peca igualmente, si echa 4 pique una nave
cargada de paja 6 una nave cargada de oro, asi peca
igualmente el que injuria 4 su padre y el que injuria
4 su siervo. Pero ;no ves ti que, por parte del piloto,
nada importa el saber de qué especie es la carga que
lleva el barco? Que lleve oro 6 que lleve paja, nada
importa para el bueno 6 mal gobierno del piloto. Pero
todo el mundo puede y debe entender la diferencia
que hay entre el padre y el siervo. Y aunque en la
nautica no importa nada, en la moral importa mu-
cho saber en qué género se peca. Y en las mismas
artes nauticas, si por negligencia se pierde el barco,
mas grave pecado es perderlo cargado de oro que de
paja. Porque en todas las artes humanas debe domi-
nar la prudencia, y deben participar de ella todos los
que se dedican 4 cualquier artificio. Ni siquiera de
este modo puede defenderse que sean iguales los pe
cados.

»No se dan por satisfechos los estoicos, y siguen ar-
gumentando asi: Todo pecado es muestra de imbeci-
lidad y de inconstancia. Es asi que estos vicios son
igualmente grandes en todos los viciosos; luego es
necesario que los pecados sean iguales. ;C6mo es
posible conceder que en todos los necios sean igual~
mente grandes los vicios, y que tuvo, v gr., la misma
debilidad é inconstancia Lucio Tubulén que Lucio
Scevola, por cuya rogacién fué condenado; como si
no hubiera diferencia ninguna entre las mismas cosas
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en que se peca, de tal modo que conferme ellas sean
mayores 6 menores, tambicn seran mayores 6 meno-
res los pecados? Y asi (porque ya es hora de concluir
mi razonamiento), el error grave en que, 4 mi pare-
cer, cacn tus amigos los estoicos, consiste en querer
Jjuntar dos pareccres contrarios.

»;Qué cosa mas contradictoria que decir, por una
parte, que sélo es honesto lo que es bueno, y por otra,
que la naturaleza nos ha dado un apetito acomo-
dado 4 Ja vida? Y asi, por una parte, caen en la doc
trina de Aristén, y cuando huyen de ella, deficnden
lo mismo que los peripatéticos, aferrandose, por lo
demads, a ciertas palabras, suyas, que de ningun modo
quieren dejar de la boca, hérridas, dsperas y tan duras
para los discursos como para las costumbres. Viendo
Panecio su triste y aspera doctrina, no aprobé ni las
sentencias ni las espinas de su dialéctica, y fué mas
templado en la una, y en la otra mas elegante: tuveo
siempre en boca a Platdn, 4 Aristételes, 4 Xendcrates,
a Teofrasto y 4 Dicearco, como lo declaran sus mis
mos escritos. -

sPer> como ya se hace noche, y yo tengo que re-
gresar 4 mi granja, basta por ahora, que en otra oca-
si6n volveremos 4 este punto.—;Y qué otra cosa me-
jor podemos hacer? El primer favor que te pido es que
me oigas la refutacién, que haré de todo lo que me
has dicho. Pero acuérdate que tQ apruebas todo lo
que pensamos, aunque no apruebes las palabras;
mientras que 4 mi no me parece bien ninguna de
vuestras ideas. Ya hablaremos de eso.»

Dicho esto, nos separamos.
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LIBRO QUINTO.

Habiendo oido que Antioco estaba, segiin su cos-
tumbre, con Marco Pisén en el gimnasio que llaman
de Tolomeo, y hallandose en mi compahnia mi her-
mano Quinto y Tito Pomponio y Lucio Cicerén, pri-
mo mio por sangre, y por amor hermano, determina-
mos dar un paseo por la tarde en la Academia, por
ser tiempo en que este lugar estd desocupado de
gente. Fuimos, pues, & ver 4 Pisén, y entre varias
conversaciones anduvimos scis estadios dc camino
desde la puerta Dipyla. Y al llegar al jardin de la
Academia, no sin causa famosa, encontramos la sole-
dad que deseabamos.

Entonces dijo Pis6én: «;Sera efecto de la naturaleza,
6 de alguna ilusién, el que nos conmueva mas la vista
de aquellos lugares que sabemos que fucron frecuen-
tados por varones dignos de memoria, que el oir
sus actos, 6 el leer algn escrito suyo? Yo ahora no
puedo menos de traer 4 la memoria 4 Platén, de quien
sabemos que solia ensefiar aqui; y sus huertos, tan
cercanos 4 éste, no so6lo me traen su mewnoria, sino
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que me parece que la ponen ante mis ojos. Aqui vi-
vieron Speusipo, Xendcrates y su discipulo Polemdn;
su asiento fué el mismo que alli vemos. De la misma
manera, cuando me encontraba yo en la Curia (digo
la de Hostilio, no esta nueva, que me parece menor
desde que se ha hecho mas grande), solia pensar en
Scipién, en Catdén, en Lelio y, sobre todo, en mi abue-
lo. jTanta fuerza tiene la contemplacién de aquellos
lugares, que no sin causa ha sido fundada en ellos la
disciplina de la memoria!»

A esto respondidé Quinto: «Es verdad lo que decfs,
oh Pisén. Porque yo mismo, al venir aqui, no he po-
dido apartar los ojos de aquel bosque de Colona, cuyo
habitante, S6focles, se me presentaba sin cesar al espi-
ritu. Ya sabes cuanto le admiro y cuanto me deleito
con él. Recordando yo las escenas en que Edipo llega
4 este bosque, y aquellos dulcisimos versos en que
describe las bellezas de estos lugares, me conmovié
una sombra, vana sin duda, pero bastante para con-
moverme.»

A esto dijo Pomponio: «Pues y0, 4 quien soléis mal-
tratar como discipulo de Epicuro, solia venir 4 me-
nudo con Fedro, 4 quien tanto amo, como sabéis, &
los huertos de Epicuro, por donde hace un momento
hemos pasado. Pues aunque, siguiendo las adver-
tencias del proverbio antiguo, me acuerdo principal-
mentc de los vivos, no por eso puedo olvidarme del
maestro Epicuro, cuya imagen no solo tienen los
nuestros en tablas, sino también en vasos y en
anillos.»

Yo dije entonces: «Sin duda nueswro Pomponio
quiere burlarse, y quizd con razén. Desde que vive en
Atenas, se ha hecho cusi un 4atico, para confirmar sin
duda su nombre. Pero yu convengo contigo, oh Pi-
s0n, cu que la vista de los lugares infunde en nosotros
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un pensamiento mas profundo y atento acerca de los
varones ilustres. T sabes que, cuando fui 4 Metaponto
contigo, no quise volverme sin contemplar el sitio
donde Pitagoras habia muerto. Y ahora mismo, aun-
que por todas partes hay en Atenas muchos recuerdos
de grandes varones, nada mé& hace tanto efecto como
aquella citedra donde solia explicar Carneades, a
quien me parece ver presente, perque conozco bien
si imagen, y se me antoja que aun sale su voz de
aquel asiento, huérfano de tan alto espiritu.

—;Y nuestro Lucio, pregunt6 Pirr6n, no ha hecho
ninguna visita de éstas! jNo ha ido 4 contemplar
con gusto el lugar donde solian tener sus combates
oratorios Demoéstenes y Esquines? A cada uno le
arrastran sus propias aficiones.» Ruborizése Pisén y
respondi6: «No me lo preguntes, porque también he
ido al puerto de Falera, 4 donde dicen que bajaba De-
moéstenes, & declamar al ruido de las olas, para acos-
tumbrarse & vencer con la voz su bramido. Y ahora
me he apartado un poco 4 la derecha del camino, para
acercarme al sepulcro de Pericles. Pero de estos casos
hay infinitos en esta ciudad; por donde quiera que
penetremos, ponemos las huellas en alguna historia.

—Estos estudios, dijo Pisén, si sirven para que imi-
temos 4 los varones ilustres, son realmente tfiles;
pero si han de servir sélo para renovar el recuerdo y
la memoria antigua, no pasan de curiosidad. Y asi, te
cxhortamos todos para que imites, aunque sea de pa-
sada, 4 esos varones cuyas huellas venimos siguien-
do.—Grata me es vuestra exhortacién, le respondi.»
Y 4 esto me dijo é] muy amistosamente, como solfa:
«Atendamos & la educacién de este joven y diganos
algo de sus estudios filos6ficos, 6 para imitarte 4 ti, a
quien ama, ¢ para ejercitarse en hablar con elegan-~
cia sobre 1o mismo que estudia. Aunque no necesita~
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mos exhortarte a ello, oh Lucio, porque ti ya espon-
tineamente eres inclinado 4 la filosofia, y me parece
que oyes con muchaatencién 4 nuestro maestro An-
tioco.» Y entonces, luchando con la natural timidez ¢
vergiicnza, aquel joven exclamé: «Si que lo hago; pero
Jsabéis algo de Carneadcs? Ardo en deseos de conocer
su docirina. Antioco se refiere siempre a ella y no te-
nemos ningun otro maestro.—Yo me atreveria, dijo
Pisén, a aconscjarte que de esta academia nueva pasa-
ses 4 la antigua, en la cual no se cuenta solo a los lla-
mados cominmente académicos: Spcusipo, Xenécru-
tes, Polemodn, Cratero y los demas, sino también 4 los
antiguos peripatéticos, de los cuales el principal es
Aristételes, 4 quicn, fuera de Platon, yo no dudariaen
llamar principe de ia filosofia. Dedicate, pues, a ellos,
te lo ruego. En sus escritos y doctrinas puede apren-
derse toda ciencia liberal, toda historia, toda doctrina
elegante; y es tal la variedad de las artes que ense-
han, que sin ese instrumento nadie puede emprender
ningtn estudio sdélido ni acometer empresa digna de
momoria. De su escuela han salido oradores, genera -
les, principes de la republica; y descendiendo a cosas
menores, su escuela ha sido, digamoslo asi, un taller
de todo género de artifices, matematicos, poetas y
hasta médicos.»

A esto dije yo: «Ya sabes, oh Pison, que opino lo
mismo que ta, y me alegro que hayas aceptado esta
cuestién, porque, mi querido Lucio desea saber cual
es la doctrina de los antiguos académicos y de los pe-
ripatéticos sobre el sumo bien. Y creemos que t
muy faciimente puedes explanarla, ya que por mu-
chos alios has tenido en tu compaiia 4 Staseas el Na-
politano, y te has dedicado en Atenas & oir las leccio-
nes de Antioco.

—iEa, eal jQué habilidad has tenido para hacer
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que yo comience a hablar! ;Con qué habilidad has
liecho que sea yo el primero que hable! Expondremos
a este joven lo que buenamente sepamos. Esta sole-
dad es acomodada para ello, aunque si un Dios me lo
l.ubicra dicho, dificilmente hubiera llegado yo a creer
que algin dia vendria 4 la Academia & disputar como
fildsofo! Pero no quiero ser agradable 4 éste y molesto
4 vosotros.—jA mi, que te lo roguél»

Quinto y Pomponio unieron sus ruegos 4 los mios,
y entonces comenzé 4 hablar Pison. Atiende 4 sus ra-
zonamientos, oh Bruto, y verds que ac.rté 4 com-
pendiar la doctrina de Antioco, 4 la cual, segQn creo,
te inclinas mucho ti, que has oido con frecuencia 4 su
lLiermano Ariste.
" Dijo, pues, de esta manera: «Ya he indicado antes
con ia mayor brevedad, en qué recae la ventaja de
clegancia que hallo en la disciplina de los peripatéti-
-c0s; pero esta escuela, lo mismo que todas, ticne un
triple modo de ensefiar. Cultiva la ciencia de la natu-
ralcza, la del razonamiento y la de la vida. La natura-
leza la han investigado tanto, que, digamoslo al modo
de los poetas, no han dejado por recorrer parte nin-
guna del cielo, del mar nide la tierra. Y cuando han
hablado de los prizcipios de las cosas y del orden del
mundo, no solo han demostrado muchas verdaeds con
argumentos probables, sino también con razones ma-
tematicas y necesarias, y han recogido inmensa ma-
teria de investigacion que nos guia al conocimien-
to de los principios mas ecultos. Aristételes nos des-
cribe el origen, las costunbres, las formas de casi
todos los animales. Teofrasto, la naturaleza de las
plantas y de casi todas las cosas que nacen de la tie-
rra. Y con estos conocimientos se hace més ficil la
investigacién de otras materias mas recévditas. En
€] arte de discurrir, no incluyeron sélo la dialéctica.
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sino también el arte oratorio; y Aristételes, principe
de la escuela, establecié sobre cada cosa un ejercicio
doble, en que se defendiesen las dos partes, no al modo
de Arcesilao, que disputaba contra todo, sino de tal
suerte, que en cada cuestién pudieran aprenderse las
razones que habia por una y otra parte.

»Y en las tres partes de la filosofia, donde entran
los preceptos de la vida, no se limitaron 4 la vida pri-
vada, sino que aharcaron también el gobierno de la
repablica. Por Aristételes conocemos las costumbres,
las instituciones, los gobiernos de casi todas las ciu-
dades de Grecia y de los barbaros: por Teofrasto co-
nocemos también sus leyes. Y habiendo 2nsehado
entrambos cudl debia ser el principe en la repablica,
y habiendo discutido ademadas el mejor estado de
repablica, Teofrasto investigé cémo debia gober-
narse la repblica en circunstancias y mnomentos difi-
ciles. Les agradé un método de vida quieto y sose-
gado; dedicado casi 4 la contemplacién y al concci-
miento. Tal vida, por ser tan semejante 4 la de los
Dioses, parecia también la més digna del sabio. Y so-
bre todo esto hablaron con gran esplendidez y ele-
gancia.

»Como acerca del sumo bien c¢scribieron dos géne-
ros de libros, unos populares, que llamaban eroiéri-
cos, y otros mas limados, que dejaron entre sus co-
meuntarios, no parecen decir siempre lo mismo, aun-
que en el fondo apenas hay variedad alguna entre los
que antes nombré, ni disensién entre ellos. Pero
cuando se trata de la vida feliz, y esto es lo Gnico que
la filosofia debe buscar, y se pregunta si esta toda
en poder del sabio, ¢ si puede vacilar y caer en la ad-
versidad. parecen variar entre si y dudar algo mas.
A lo cual contribuy¢é mucho cl libro de Teofrasto so-
bre la vida feliz, en el cual se concede tanto 4 la for-
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tuna, que si ¢l tuvicra razén, no bastaria la sabiduria
para hacer la vida dichosa.

»Esta opinién me parece mdas muelle y delicada
que lo que pide la fuerza y gravedad de la virtud. Por
lo cual, sigamos 4 Aristételes y 4 su hije, cuyos ex-
celentes libros acerca de las virtudes atribuyen al-
gunos al mismo Aristételes, aunque no sé por qué el
hijo no puede haber sido semejante al padre. Siga-
mos también en muchos casos & Teofrasto, con tal que
tecngamos mdas firmeza y robustez que él tuvo en la
virtud.

Contentémonos con estos fil6sofos, porque los que
fueron posteriores 4 ellos, aunque mejores, en mi opi-
nién, que los de otras escuelas, degeneraron, sin em-
bargo, tanto, que apenas parece que nacieron de los
primeros. Inmediatamente después de Teofrasto, Es-
tratén quiso ser llamado el fisico, y fué realmente
fisico insigne, é introduje muchas novedades, pero
ninguna en la doctrina de las costumbres. Lico es
abundante en el lenguaje, pero muy pobre en la sus-
tancia; Aristén, ficil y elegante, pero nunca tuvo la
gravedad que se desea en un fil6sofo insigne. Sus es-
critos son muchos y muy discretos, pero no sé por
qué parece que no tienen autoridad sus discursos.
Paso en silencio 4 otros muchos, entre ellos el docto
¥ sabio Jerénimo, 4 quien no sé por qué he de llamar
peripatético. Tuvo por sumo bien la carencia de do-
lor. El que disiente en la cuestién del sumo bien, di-
siente en todos los métodos filoséficos. Cristolao quiso
imitar 4 los antiguos, y ciertamente se les parece en
la gravedad, y su modo de decir es abundante; pero
conserva las tradiciones de su patria. Diodoro, dis-
cipulo suyo, ahiadié 4 la honestidad la carencia de do-
lor. Tambien éste es muy independiente, y disin-
tiendo en 1a cuestién del sumo bien, apenas se le pue-
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de llamar peripatético. Nuestro Antioco parece haber
seguido con mucha diligencia el parecer de los anti-
guos, que, seglin él enseha, fué el mismo en Arist6-
teles y en Polemén.

»Tengo por muy prudente la conducta de nues-
iro Lucio, que quiere cnterarse 4 fordo de esta cues-
tion del sumo bien, porque una vez resuelta, ye
puede decirse que esti dominada toda la filosofia.’
En otras materias, cuando se omite ¢ se ignora
algo, no resulta mayor mal que el que consiste en
la importancia misma de la cosa que se ignora.
Pero si ignoramos el sumo bien, necesario es que
ignoremos el método de vida, de donde se sigue
tanto error que no encontramos puerto donde refu-
giarnos.

»Pero conocidos los principios de las cosas y el ul-
timo término de los bienes y de los males, ya hemos
conocido el camino de la vida y el fundamento de to-
das las obligaciones.

»Hay, pues, un punto 4 donde referirlo todo. Del
cual podemos partir para encontrar el método de bien
vivir que ellos apetecen. Pero en dénde se halla, es
grave cuestién. Podemos hacer la division de Carnea-
des, que nuestro Antioco emplea con frecuencia. Y
no sélo vié con claridad cuantas habian sido hasta
entonces las opinioncs de los filésofos sobre la dicha
humana, sino cuintas podian ser en absoluto. Nega-
ban que hubiese arte alguno que procediera por si
mismo. Hay siempre algo extrinseco que entra en las
artes. No es preciso explicarlo con largos ejemplos.
Evidente es que ningln arte se encierra en su propio
circulo, siho que una cosa es el arte mismo, otra el
propdsito de este arte. Y asi como la medicina cs arte
de la salud y la nautica arte de la navegacion, asi la
prudencia es arte de vivir; por lo cual es necesario
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que proceda de otra cosa y que tenga un propdsito
distinto de ella misma.

»Es doctrina corriente entre todos que el objeto de
la prudencia y el fin que ella quiere conseguir, ha
de ser apto y acomodado & la naturaleza, y tal que
por si mismo invite y despierte el apetito del alma.
Pero qué es lo que de esta manera mueve y lo que la
naturaleza apetece desde el primer momento, no esta
bien averiguado, y sobre esto se disputa largamente
entre los fil6sofos, cuando se persigue el bien sumo.
Debemos buscar el fundamento de esos primeros es-
timulos en la naturaleza, y resultara de aqui, como de
principio capital, toda la doctrina del sumo bien y del
sumo mal. Unos ticnen por lo primero el apetito del
deleite y la repulsién del dolor: otros tienen por lo
primero que se apetece, la carencia de dolor, y por lo
primero que se rechaza, el dolor. A estos siguen otros
que llaman primeros & los principios naturales, entre
los cuales enumeran la salud, la conservacién de to-
das las partes, la integridad de los sentidos, la caren-
cia de dolor, la fuerza, la hermosura y otras cosas de
este género, que son al alma como vislumbres y se-
milla de virtudes.

»En todos tres sistemas, como siempre, ha de ser
una sola la primera cosa que mueve 4 la naturaleza
4 apetecer 6 4 rechazar, y no puede existir ningn
otro fuera de estos tres; necesario es que se reflera a
alguno de estos tres principios, y que la prudencia,
que hemos dicho ser el arte de la vida, comience y
tenga su origen en uno de esos tres fundamentos.
Segln la opinidén que se adopte sobre el primer im-
pulso, el apetito de la naturaleza serd también la ra-
z6n de lo recto y dec lo honesto. Y declararemos ho-
nesto, ya el hacer todas las cosas por causa del de-
lcite, aunque no se consiga, ya por evitar el dolor,

TCMO 11I. 21
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aunque no se pueda lograr, ya por conscguir las co-
sas que son conformes 4 la naturaleza. Por eso, cuanta
diferencia hay entre los principios naturales, otra
tanta y mayor disensién hay en el término de los
bienes y de los males. Otros, partiendo de los mis-
mos principios, refieren todos los deberes, ¢ al delei-
te, 6 4 la falta de dolor, 6 & la conformidad con la na-
turaleza.

»Expuestas ya las seis opiniones acerca del sumo
bien, diré que de las tres Gltimas fucron caudillos:
Aristipo, de la del deleite; Jerénimo, de la de la ca-
rencia de dolor; Carneades, de la de los goces con-~
forme & la naturaleza. Aunque propiamente Carnea-
des no fué autor de esta opinidn, sino defensor do .
ella por gusto de disputar. De las otras tres, una ha
sido defendida, y ésta con vehemencia. El hacer todas
las cosas por causa del placer, aunque no se consiga,
¥ que éste sea mas apetecible, honesto y bueno por si,
nadie lo deflende. Ni tampoco cree nadie que el que-
rer evitar el dolor, aunque esto no se consiga, consti-
tuya por si felicidad alguna.

»Seis son, pues, las opiniones primitivas acerca
del sumo bien y del sumo mal; dos sin defensores,
cuatro defendidas. Opiniones compuestas y dobles
solamente ha habido tres; ni podia haber mis, si se
atiende 4 la naturaleza intima de las cosas. Por-
que, 6 se afiade el placer 4 la honestidad, como qui-
sieron Califén y Cinomaco, ¢ se le afiade la auscncia
de dolor, como Diodoro, 6 el principio de la natura-
leza, como los antiguos que llamamos académicos y
peripatéticos. Pero como no puede tratarse todo 4 un
tiempo, por ahora prescindiremos del deleite, ya que
hemos nacido para cosas mayores. De la carencia del
dolor puede decirse lo mismo que del deleite. Y ya
que hemos disputado del deleite con Torcuato, y
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de la honestidad, en la cual los estoicos ponen todo
bien, con Catén, bastard recordar los-argumentos
que expusimos contra los deleites viles, puesto que
valen también contra el sistema de la ausencia de
dolor.

»Ni tampoco hemos de buscar otfros contra las sen-
tencias de Carneades. Pues, de cualquier modo que se
exponga el sumo bien, como independiente de la ho-
nestidad. ni los deberes, ni las virtudes, ni las amista-
des pueden fundarse en semejante razén. En cuanto &
las teorias que juntan con la honestidad el deleite 6 la
ausenciz de dolor, hacen torpe la misma honestidad
que quieren abrazar. Al referir el término de las ac-
ciones 4 estas cosas pertenecientes a la parte infima
de nuestra naturaleza, oscurecen toda la esplendidez
de la honestidad, 6, por mejor decir, la borran.

»En cuanto 4 los estoicos, habiendo seguido en todo
a los peripatéticos y 4 los académicos, solamente se
han empenado en variar los nombres.

»La seguridad y tranquilidad de 4nimo ensefiada
por Democeritd deben separarse de esta disputa, por-
que esta tranquilidad de animo constituye por si sola
1a vida feliz. Y no preguntamos cuail es, sino de dénde
procede. Destruida ya y condenada la sentencia de
Pirrén y Aristén y de Herilo, no puede entrar en el
circulo que hemos trazado. Porque naciendo toda esta
cuestién del sumo bien y del sumo mal del primer
apetito de la naturaleza, y de lo que juzgamos apto y
necesario a ella, estos filésofos la niegan de raiz, ne-
pando que haya en las cosas distincién alguna entre
lo honcsto y lo torpe, ni razén para antcponer las
unas 4las otras, ni diferencia ninguna entre las cosas
mismas.

»Y Herilo, que lo creia asi, negd todo bien fuera de
la ciencia, y toda razén de deber 6 de determinacion
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racional. Excluidas estas opiniones, y no pudicndo
concebirse ninguna otra, necesario es que quede en
pie la de los antiguos. Empecemos, pues, & 1a manera
de los antiguos, que es la que usan también los estoi-
cos. Todo animal se ama 4 st mismo, y asi que nace
procura conservarse, porque la naturaleza le ha infun-
dido el apetito de conservar su vida y de ser afectado
conforme & su naturaleza. Al principio este apctito
es confuso é incierto, pucs aunque se conserva y
defiende, no sabe el animal io que es, ni lo que puede,
i cudl es su naturaleza. Cuando adelanta algo, y
empicza 4 comprender cuales son las cosas que lc ata-
fien y le pertenecen, comienza también 4 adelantar
en el camino de la inteligencia y 4 conocerse 4 si mis-
mo, y & comprender por qué causa tiene ese apetito
que dijimos, y principia a apetecer las cosas que son
.conformes & su naturaleza y 4 rechazar las contrarias.
Y asi, todo animal tiene puesto su apetito en aqucllo
que es conforme 4 su naturalcza. Y el fin de los bie-
nes consiste en vivir segiin la naturaleza y en ser
afectado de la manera mas acomodada a ella.

»Y como cada animal tiene su naturaleza propia,
necesario es que tenga también su propio fin, el
cual perfeccione esta naturaleza. Nada impide que
haya entre los demas animales, y aun entre las bes-
tias y los hombres, ciertos principios de naturaleza
comun. Pero los fines, los términos que buscamos, no
han de ser comunes 4 las varias especies de animales,
sino que cada una ha de tener el suyo propio, acomo-
dado 4 lo que la naturaleza de cada cual desea. Y
cuando decimos que el fin de todos los animales es
vivir conforme 4 su naturaleza, no por eso hemos de
entender que es uno mismo el fin de todos, sino que
asi como decimos de todas las artes, que versan sobre
alguna ciencia, y 4 pesar de eso cada arte tiene la
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suya propia, asi todos los animales tienen de comun
el vivir conforine a la naturaleza, pero sus naturale-
zas son diversas, siendo una la del caballo, otra la del
buey, otra la del hombre, & pesar delo cual en todos
ellos hay principios comunes, y no sélo en los ani-
males, sino también en todas las cosas que la natura-
leza alimenta, acrece y conserva, entre las cuales
vemos que las que nacen de la tierra tienen todas
las virtudes necesarias para vivir y crecer y poder
llegar en su génecro al término. Y asi nos es licito
comprenderlas todas en una sola expresién, y no
dudo en decir que toda naturaleza es conservadora de
si misma, y que tiene por fin y propdésito el mauntc-
nerse en su mejor estado.

»De donde se infiere necesariamente que todas las
cosas naturales tienen un fin semejante, pero no el
mismo. Y de aqui inferimos que el bicn ltimo del
liombre es vivir segﬁ‘n la naturaleza, lo cual enten-
demos de este modo: vivir segiin la naturaleza hu-
mana perfecta en todas sus partes, y que no exija
hada extraho 4 ella.

»Esto es lo que dcbemos explicar, y vosotros me
perdonaréis, si no lo hago con bastante distincidn;
debemos tener en cuenta la edad de éste que hoy por
primera vez dice que nos oye.—Asi es, dije yo. Aun-
que todo lo que has dicho hasta ahcra ficilment:
puede ser entendido en cualquiera edad.

—Expuestos, pues, continud, los términos de las co-
sas apetecibles, hemos de demostrar por qué pasan las
cosas del modo que hemos dicho. Comencemos por el
primer principio, es decir, por entender que todo ani-
mal se ama 4 si mismo. Y aunque esto no admite
duda, porque es un principio innato en la misma na-
turaleza y que puede comprenderse por el sentido
comin, de tal modo que no seria oido el que qui-
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siese hablar en contra; sin embargo, por no omitir
nada, daremos algunas razones de é]. ;C6mo es posi-
ble entender ni pensar que haya ningtn animal que
g8 aborrezca 4 si mismo? Entonces resultaria, que
cuando el apetito del animal empieza 4 arrastrarle ha-
cia algo que le dane, por ser enemigo de si mismo, se
odiard y se amara 2 un tiempo, lo cual es imposible.
Necesario es, pues, que si alguicn es enemigo de s
mismo, tenga por malas las cosas que son buenas, y
por buenas las cosas malas, y huya de lo apetecible
Yy apetezca lo repulsivo, todo lo cual ¢s un verdadero
{rastorno de la vida. Y aunque se encucntran algu-
nos que buscan la muerte con el cordel 6 de otro
modo, como, v. gr., aquel personajc de Terencio, que
determind hacerse desdichado 4 si mismo, por no ha-
cer desdichado 4 su hijo, no por eso hemos de creer
que son enemigos de si propios. Pues 4 unos los mueve
el dolor, 4 otros la codicia; muclhos se dejan arrastrar
por el error, y al arrojarse 4 sabiendas al mal, creen,
1o obstante, que buscan un bien, y poreso dicen
sin duda: «asi me conviene; haz ta lo que te parez-
ca.» Pero los que se hubiesen declarado guerra 4 si
mismos, gustarian de ser atormentados de diay de
‘noche, y no se acusarian de haber gobernado mal sus
negocios, porque esta queja es s6lo propia de los que
se aman 4 si mismos. Y por eso, siempre que se dice
de alguien que esta descontento de si propio, y que es
cnemigo de si mismo, y finalmente que huye dela
vida, ha de entenderse que ticne alguna causa, de la
cual podemos inferir precisamente gue se ama con ex-
ceso. Y no sélo no hemos de creer que nadie se odia,
sino también que nadie tiene por indifcrente su pro-
pio estado. Seria indiferente todo apetito dc alma, si no
nos inclindsemos mas 4 una parte que 4 otra, y sien '
lus cosas que directamente nos afcctan creyésen:cs



DEL SUMO BIEN Y DEL SUMO MAL. 3

10 tener interés alguno. Y scria mas absurdo el decir,
&i alguien lo intentase, que cada cual sc ama 4 si
mismo, pero que todo este amor se dirige 4 otra cosa
Y no 4 la persona que se ama. Cuando esto se dice de
la amistad, de los deberes, de las virtudes, todavia
puede entenderse; pero de ninguna manera podemos
comprender que nos amemos por ninguna otra cosa
distinta de nosotros mismos, v. gr., por ¢l deleite.

»Por nosotros amamos el deleite, pero no nos ama-
mos 4 nosotros por él. Y ;quién no ve que el hombre,
1o s6lo se ama 4 si mismo, sino que se ama con ardor
vehementisimo? jQuién es el que, sintiendo acercarse
la muerte, no se llena de temor y sobresalto y no
siente paralizarse su sangre?! Y si es una debilidad el
sentir de este modo 1a destruceién de la naturaleza,
lo mismo podemos decir del dolor, pero esto mismo
prueba que la naturaleza aborrece la muerte. Y por
lo mismo que algunos llevan este temor 4 extremos
reprensibles, hemos de creer que este exceso mismo
no puede proceder sino de una raiz natural. Y no
hablo del miedo de la muerte que sienten los que te-
inen verse privados de los bienes de la vida, 6 preven
mayores tormentos después de la muerte, 6 temen los
dolores de la muerte misma, sino que cste temor es
natural aun en los nifios que no piensan en ninguna
de estas cosas, cuando, jugando con ncsotros, les
amenazamos con matarios. Aun las fieras mismas,
como dice Pacuvio, que carecen de inteligencia y de
astucia para precaverse, se estremecen, cuando se les
presenta el terror de la muerte.

»Y ;quién pucde creer que sentia de otro modo
aquel sabio, que determinado ya & morir, se¢ dolis,
no obstante, de abandonar 4 los suyos y de de-
jar la misma luz de la vida! Y en esto se ve princi-
palmente la fucrza de la naturaleza, porque muchos
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sufren su mendicidad, & trueque de vivir, y hombreg
cargados de aflos se angustian con la cercania de la
muerte, y hacen lo que hizo Filoctctes, segin la fa-
bula, el cual, atormentado por insufribles dolores,
sostuvo no obstante su vida cazando con sus saetas,
¥y, comno dice Accio, con las plumas de ave hacia ves-
tiduras para su cuerpo.

»Hablo ahora de los hombres y de los animales,
pero puede ahadirse que los arboles y las plantas tie-
nen casi la misina nataraleza, ya porque, €omo sos-
tienen muy doctos varones, una causa superior y
divina les infundié esta fuerza, ya porque procede
del acaso. Vemos que las plantas que la tierra engen-
dra sc valen de sus cortezas y raices, como se valen
los animales de la distribucidn de los sentidos y de
los miembros. Y aunque yo asiento al parecer de los
que ensehan que todo esto lo rige la naturalcza, y que
si la naturaleza no tuviese particular cuidado de ello,
no podria existir, concedo, sin embargo, 4 los que dis
sientende esta doctrina el pensar lo que gusten, siem-
pre que entiendan que, cuando digo la naturaleza del
hombre, es lo mismo que decir el hombre, sin quo
haya diferencia alguna entre las dos cosas. Porque
antes podra cualquiera apartarse de si mismo que
matar los apetitos de aquellas cosas que son con-
ducentes & su conservacién. Coun razdén, pues, los
mas ilustres filésofos buscaron en la naturaleza el
principio del sumo bien, y creyeron que aquel ape-
tito de las cosas acomodadas 4 la naturalcza, era in-
génito en todos los que naturalmente se aman & sf
mismos.

»Y ya que hemos probado que cada cual se ama
por su propia naturaleza, es preciso investigar cual
es la naturaleza humana que buscamos. Todos sabe-
mos que el hombre consta de cuerpo y alma, siendo
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<] alma superior al cuerpo. Y vemos después que el
cuerpo esta conformado de tal modo, que sobresale
entre todos los animales, y que el alma tiene por ics-
tinto los sentidos, y posee ademéas las virtudes del
ntendimiento, 4 quien toda la naturaleza humana
obedece, y que cn ¢l reside la admirable potencia de
la razon, de la ciencia y de todas las virtudes. Pero
las cosas que pertenecen al cuerpo no tienen auto-
ridad bastante para ser comparadas con las partes
del alma, y ademas su conocimiento es mucho mas
facil. Empecemos por ellas. .
»Facilmente sc ve cudn aptos son para nuestra
naturaleza los miembros de nuestro cucrpo y toda su
figura, formas y estatura, y no es dificil de entender
cuan propios son del hombre la frente, los ojos, los
oidos y las demas partes, y ciertamente es necesaric
que tenga vigor y fortaleza, y que verifique facilmen-
te sus movimientos naturales, de tal modo, que no
falte ninguno de ellos, ni aparezca debilitado y flaco.
Esto es lo que la naturaleza desea. Hay, pues, cicrtas
acciones del cuerpo que gobiernan el movimiento y
estado conforme 4 la naturaleza, y si se peca en ellas
por alguna depravacién 6 por movimiento y cstado
deforme, v, gr., si alguno nace con las manos no de-
lante sino detras, parece que la naturalcza humana
se odia y huye de si misma. Por lo cual, ciertos movi-
mientos débiles y desabridos, como son los dc los
hombres muelles y corrompidos, son contra la natu-
raleza, de tal modo, que aunque procedan de vicios
del alma, parcce que la misma naturaleza humana los
rechaza en cl cucrpo; y por el contrario, los habitos
modcrados é iguales, y los afectos y movimientos del
cuerpo, parecen acomodados 4 la naturaleza.
»También el alma debe toner todas sus partes incé -
iumes, sin que le falte ninguna de las virtudes. Y
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también cada uno de los sentidos tiene su propia vir-
tud, mediante la cual aparta todo impedimento que
les estorbe usar de su propio oficio, y percibir bien y
ripidamente las cosas sometidas 4 los sentidos.

»Las virtudes del alma, y sobre todo de aquella partc
del alma que es la principal, y que lamamos entendi-
miento, son muchas, pero pueden reducirse 4 dos gé-
neros: la primcra pertenece i las cosas que se en-
gendran por su propia naturaleza, y que llaman no
voluntarias; las otras, las voluntarias, cuya excelen
cia es mucho mayor. Al primer género pertenecen la
docilidad, la memoria y aquellas virtudes que se
comprenden bajo el nombre de ingenio; lldmase in-
geniosos 4 1os que las poscen. En el otro género en-
tran las grandes y verdaderas virtudes que llamamos
voluntarias, como la prudencia, la templanza, la jus-
ticia y otras del mismo género. Bastante hemos dicho
de lo que pertenece al cuerpo y al alina, y explicado
asi lo que pide la naturaleza humana. Por donde es
claro que, am4dndonos 4'nosotros mismos, y queriendo
que todo sca perfecto, asi en el alma como en el cuer-
po, todas estas cosas las amamos por si mismas y las
tenemos por muy utiles para la vida feliz. El que
se propone la conservacion de si propio, necesa-
rio es que ame las partes de su propio individuo, y
que les tenga mas amor, cuanto mas perfectas sean y
mas laudables en su género. Porque la vida que ape-
tecemos es la que abunda en todas las virtudes, asi do
alma como de cuerpo, y el sumo bien debe ponerse,
sea comd fuere, en el (ltimo término de las cosas
apctecibles.

Conccido esto, no podemos dudar de que, amandosc
los hombres por si mismos, ha de extenderse estc
amor 4 todas las partes dc su cuerpo y de su alma, y
a todo lo que pertenece al movimiento y al estado
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de entrambas, siendo estas cosas apetecibles por sf
mismas.

»Sabido esto, facil es conjeturar que las cosas més
apetecibles han de ser aqucllas que tienen mayor
dignidad, y por tanto la virtud. Y de igual modo las
virtudes de! alma han de anteponerse &4 las virtudes
del cuerpo, y las virtudes voluntarias 4 las no volun-
tarias, porque sélo las primeras se llaman con propie-
dad virtudes, y exceden en mucho 4 las otras, come
que nacen de la razén, que es lo mis divino que en
nosotros existe. Y por el contrario, el sumo bien de
todas las cosas que la naturaleza crea y conserva, las
cuales 6 no tienen alma 6 la tienen muy imperfecta,
consiste en el cuerpo; y por eso se ha dicho, no sin
razén, del cerdo, que el alma se le habia dado 4 ma-
‘nera de sal, para que no se pudriese.

»Hay, no obstante, algunas bestias, en las cuales
existe cierta semejanza de virtud, como en los leo~-
nes, en los perros, en los caballos, en los cuales no
s6lo vemos ciertos mevimientos corporales, como en
el cerdo, sino también algunos que parecen proceder
del alma. Pero las ventajas del hombre cstan todas en
€l alma, y entre las facultades del alma, en la razén,
de la cual nace la virtud, que definimos perfeccién.

»En las mismas cosas que la tierra engendra hay
cierta perfeccién y educacién, no muy desemejantes
de las de los animales. Y asi, decimos quc la vid vive
Y muere, y que el arbol y el retofio crecen y enveje-
cen. Por lo cual no es absurdo decir que las plantas,
lo misino que los animales, tienen cierta adaptacién
de las cosas convenientes 4 su naturaleza, y que el
conservarlas y acrecentarlas estd al cuidado de la
ciencia y arte del labrador, que circuncida, poda, in-
gerta, levanta, de tal modo que la planta pueda se-
guir el camino que la naturaleza le trazd; y las mis-
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mas vides, si pudiesen hablar, dirian que asi quieren
ser tratadas y conservadas. Es verdad que esta fuerza
es extrinseca, porque la virtud que poseo interiormen-
te la planta no bastaria para obtener su perfeccion, si
no se anadiese el cultivo.

»Pero jqué imaginas que sucederia, si 4 1a vid se le
afadiese el sentido, de tal modo que pudiese apctecer
y moverse por si misma! ;jConseguiria entonces por
st misma lo que lograba por cuidado del vifiadero?
Y ;no sentiria entonces el instinto de conservar sus
sentidos, y todo lo que apetece, y los miembros que
se le ahadan? Asi, 4 las cosas que tuvo siempre, aha-
dira las que después se le junten, y no tendra el mis-
mo fin que tenia el cultivador, sino que procurara
vivir conforme 4 la naturaleza que se le ahade des-
pués. Y asi, el Gltimo fin sera distinto del que antes
tuvo, aunque semejante, porgue no buscara ya el bicn
propio de la planta, sino el del animal. Y si no sélo le
concedemos sentido, sino ademas un entendimiento
como el del hombre, ;no le serda necesario conservar
todo lo que antes tenia, y las facultades mucho mas
preciosas que he dicho que sc le agregaron, y final-
mente, el alma, que es mucho mas excelente todavia,
Y reunir en la perfeccién de esta naturaleza el fin del
sume bien, por lo mismo que el entendimiento y la
razén aventajan en gran manera 4 todo lo restante?
Asfi, el término de todas las cosas apetecibles, nacien-
do de los primeros estimulos naturales, pasa por mu-
chos grados, antes de llegar al Gltimo, que se perfec-
ciona por la integridad del cuerpo y de la razén.

»Siendo éste, pues, el proccdimiento de la natura-
leza; si el hombre, como antes dije, se conociera & sk
mismo desde el punto en que nacié, y pudicse fijar
cudl era la virtud de toda la naturaleza y de cada una
de sus partes, veria muy pronto cual es el sumo bien
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v el més apetecible entre todas las cosas que busca-
mos, y no se podria equivocar en manera alguna. Pero
los principios de la naturalcza estan tan ocultos, que
en la infancia nilos vemos ni los conocemos. Adelan-
tando la edad, empezamos & conocernos, aunque de
un modo tardio é incompleto. Y asi, aquel primer ins-
tinto que la naturaleza nos da, es para nosotros os-
curo é incierto, y el primer apetito del alma sirve sélo
para mantenernos en salud é integridad.

»Y cuando empezamos & conocer y a sentir lo que
somos, y eu qué nos diferenciamos de los otros anima-
les, entonces cmpezamos 4 conseguir el alto fin para
que hemos nacido.

»Algo semejante vemos en las bestias, que al prin-
cipio no se mueven del lugar en que nacieron, pero
luégo se van alejando de €], impulsadas cada cual por
su apetito. Y asi vemos que las culebras se arrastran,
que los anades nadan, que los mirlos vuelan, que los
bueyes usan de los cuernos, y las avispas del aguijén.
FYinalmente, que 4 cada uno le dirige en la vida su
propia naturaleza. Lo mismo podemos observar en el
geénero humano. Los nifios yacen al principio desva-
lidos, como si enteramente careciesen de alma. Cuan-
do ya se van robusteciendo un poco, empiezan a va-
lerse del entendimiento y de los sentidos, y procuran
levantarse y usar de las manos, y conocer a los que los
educan, y después se deleitan con sus iguales, y tie-
nen gusto en reunirse con ellos para jugar, y se en-
tretienen oyendo fibulas, y parece como que quicren
favorecer 4 otros con lo que 4 ellos tanto les sobra, y
advierten con curiosidad todo lo que c¢n su casa se
hace, y empiezan a recordar y saber y aprender algo,
Y quieren averiguar los nombres de todos los que
ven, y sobre estas cosas ticnen competencia con los
de su edad, y si vencen se llenan de alegria, y si son
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vencidos, se angustian y decaen de 4nimo: nada de le
cual pasa sin causa. Porque la naturaleza humana
estd ordenada para toda virtud, y por esta causa los
nihos, aun sin doctrina alguna, se mueven por el si-
mulacro de las virtudes, cuya semilla tienen en si, y
son como los primcros elementos de la naturaleza, con
los cuales, aumentados después, se compone el poema.
de la virtud. Porque habiendo nacido para hacer algo,
v para amar 4 alguien, y para mantener en nosotros.
el principio de la liberalidad y del agradecimiento, y
para tener el animo dispuesto & la cicncia, prudencia
y fortaleza, y ajenos de las cosas contrarias a éstas, no
sin causa vemos en los nifios esas centellas dec virtu-
des, que méas adelante deben encender la razén del
filésofo, para seguirle como 4 un Dios, y llegar asi a
la mayor perfeccién. Porque ya he dicho antes que,
en esa edad tierna y débil, la fuerza de la naturaleza
se conoce como entre sombras. Pero cuando ¢! animo
va cobrando fuerzas, entonces reconoce sus virtudes
naturales, y aunque puede llegar muy lejos, necesita.
siempre esc primer impulso.

»Entremos, pues, en la naturaleza de las cosas, y
escudrifiemos en 1o mas intimo de ella cudles son sus
necesidades. De otro modo, jamas podremos conocer-
nos 4 nosotros mismos. Y como este precepto era de-
masiado alto para que pareciese obra humana, por eso
se atribuy6 4 un Dios. Y asi Apolo Pitico nos manda
conocernos 4 nosotros mismos. Consiste el conoci-
miento en entender las potencias de nuestro cuerpo
Yy de nuestra alma, y en seguir aquella vida que pro-
cura el armonioso desarrollo de cstas facultades. Y
como desde el principio siente el alma el apetito de
perfeccionar todo lo que recibié de la naturaleza, he-
mos de confesar que en el t¢rmino de este apetito se
aquieta el alma, y que este es el sumo bien, el cual '
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necesariamente ha de ser apetecido por si mismo y
en su totalidad, porque ya hemos demostrado antes
que también cada una de sus partes es apetecible
por si.

»Y sialguno notare que, al enumerar los bienes del
cuerpo, hemos omitido el deleite, dejaremos reservada
para otro lugar la cuestidn. Porque nada importa,
para el asunto de que he tratado, que en esos prime-
ros movimientos conformes & la naturaleza quepa el
deleite 6 no. Y si, como yo creo, el deleite no com-
pleta los fines de la naturaleza, con razén le habre-’
mos omitido. Y si fuera verdad lo contrario, tampoco
cstorba en nada a nuestra concepcién del sumo bien.
Porque, si 4 los principios de la naturaleza se les ahadc
el deleite, se les ahiadira sélo un bien corporal, y esto
no basta para alterar la constitucién del sumo bien,
que es tal como la hemos expuesto.

»Hasta ahora hemos procedido, tomando por punto
de arranque los primeros instintos naturales. Siga-
mos ahora otro género de argumentacién, por donde
se demuestre que no s6lo nos movemos Por amor pro-
pio y espontaneo, sino porque cada parte de la natu-
raleza, asi en el cuerpo como en €l alma, ticne virtud
acormodada para conseguir la perfeccién en su gé-
nero. Y empezando por el cuerpo, /oo veis cémo el
hombre, cuando tiene algin miembro enfermo 6 débil
6 mutilado, procura ocultarlo? Y jeémo trabaja para
conseguir, sies posible, que no se vea ese defecto
corporal 6 que aparezca lo menos posible! Y jno ve-
mos como sufren muchos dolores sélo por curarse, de
tal modo que, aunque el uso de estos micmbros no
haya de ser mayor, sino antes bien menor, su apa--
riencia sea, sin embargo, mas conforine 4 la natura-
leza? En suma, por lo mismo que se apetece lo univer-
sal, se apetece por si misma cada una de sus partes,
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»Y en los movimientds y en los ademanes del
cuerpo, ;no hay nada digno de advertencia? En el
andar, en el sentarse, en el semblante, en €] ademan,
/nada hay en esto que nos parezca digno 6 indigno
de un hombre libre? ;No creemos merecedores de
aborrecimiento 4 muchos que parecen despreciar ias
leyes de la naturaleza en los movimientos 6 en el
semblante? Y si esto se usa, tratandose del cuerpo,
Jeémo no ha de ser apetecible por sl mismala belleza
de €17 €i creemos aborrecibles por si mismas la feal-
dad y la mutilacién en el cuerpo, ;por qué no hemos
de buscar ccn mayor ahinco la dignidad y belleza de
las formas por si? Y si vemos la belleza en el movi-
miento del cuerpo, ;por qué no hemos de amar y se-
guir la hermosura? Y asi se ve que apetecemos la sa-
lud, la fuerza, la carencia de dolor, y no s6lo por su
utilidad, sino ellas por si mismas. Y como la natura-
leza quiere perfeccionarse en todas sus partes, desca
para si aquel estado corporal que es mis conforme 4
la naturaleza, la cual toda se perfurbaria, si el cuerpo
estuviese enfermo 6 dolorido 6 sin fuerzas.

»Veamos ahora las partes del alma, cuyo aspecto es
mais deslumbrador, porque, cuanto mas excelsas son,
mas claros indicios dan de su naturalcza. Hay en to-
dos un amor innato de conocimiento y de ciencia, tal,
que nadie puede dudar que la naturaleza del hombre
se deja arrebatar 4 estas cosas, aun sin ninguna ven-
taja. ;No vemos que los nifios, ni siquiera con los azo-
tes, se dejan apartar de la contemnplacion y averigua-
cion de las cosas? ;C6mo, aunque los castiguéis, pre-
guntan y se delcitan en saber algo! ;Cdoino desecan
contarlo 4 los demds, como se gozan en la pompa,
en los juegos, en los especticulos, y son capaces de
sufrir el hambre y la sed para conseguirlos! Y ;que
més? ;no vemos que los que se deleitan en las artes
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liberales y en los estudios, no tienen cuidado nide
su salud, ni de su hacienda, y que todo lo sufren con
paciencia, absortos en la contemplacién y en las dul-
zuras del conocimiento, aunque se compensen con
mil dolores y trabajos los deleites que en aprender
obtienen?

»Me parece que Homero quiso dar 4 entender algo
de esto en su ficeién del canto de las sirenas, las cua-
les no solian atraer 4 los navegantes cqn la suavidad
de su voz y con la novedad y curiosidad del canto,
sino prometiendo ensenarles muchas cosas, para que
los hombres que deseasen aprender fueran 4 tropezar
en aquellos pefiascos.

»De esta manera invitan & Ulises. Traduciré estos
versos de Homero, como he traducido otros suyos:
«jOh Ulises, gloria de los Griegos! ;Por qué no detie-
»nes tu nave, para oir la dulzura de nuestro canto?
»Nadie ha atravesado por aqui el mar cerileo, sin de-
»tenerse primero, atraido por la dulzura de nuestras
»vOCes, y luego, saciando su pecho dvido con la dul-
»zura de nuestros varios cantos, ha vuelto mas docto
»d su patria. Nosotras te contaremosla guerra y la
»caida de Troya, que los Griegos derribaron movidos
»por divino numen, porque nosotras sabemos cuanto
»ha acaecido en la ancha tierra.»

»Bien conocié Homero que su fabula no seria crei-
ble, si supusiera que tan prudente varén se habia
dejado atraer por vanas cantilenas. Y por eso las
sirenas le prometen la ciencia, que sin duda para un
hombre deseoso de sabiduria debe ser atin mas dulce
que la patria. El querer saber todas las cosas de cual
quier géngro que sean, es de curiosos; pero el elevar-
ce 4 la contemplacién de cosas mayores y deseos de
cicncia, es propio de varones ilustres.

»jCudl debié ser el ardor de estudiar que habia en

TOMO III. 22
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Arquimedes, que mientras trazaba figuras en el polvo.
ni siquiera advirtié que su patria habia sido entrada
a saco por los enemigos! jCuanto ingenio consumio
Aristoxeno en la msica! ;Con qué amor dedico Aris--
téfanes su vida 4 las letras! Y jqué direis de Pitd--

_goras, qué de Platén 6 de Demdcrifo, & quienes el-
amor 4 la ciencia llev6é 4 recorrer las ultimas tie-
rras?

»Los que no.entienden estas cosas, nunca han ama-
do cosas dignas del conocimiento. Y los que dicen que
estas ciencias son cultivadas por el deleite del espi-
ritu, que de ellas resulta, no entienden que los estu-
dios son apetecibles por si mismos, porque, aun sin
ninguna utilidad, se delcita en cllos el alma, y se goza
con ]a misma ciencia, aunque hayan de seguirse mo-’
lestias é inconvenientes. ’

»Pero ;4 qué hemos de detenernos més en cosas-
tan claras! Preguntémonos 4 nosotros mismos cuanto-
nos conmueve la contemplacién de las estrellas y el
movimiento de los soles y de todos los fenémenos:
que oculta la naturaleza, y cuanto nos deleita la his-
toria, que solemos proseguir hasta el fin, repitiendo-
lo pasado y siguiendo lo comenzado. Y no ignoro que
en la historia hay utilidad, ademads de deleite; pero ;no
tenemos también placer en leer fabulas fingidas, de
las cuales ninguna utilidad puede sacarse! ;Y no
queremos conocer también los nombres de los que
hicieron algo, y sus padres y su patria, y muchas
otras cosas absolutamente innecesarias? ;Y por que
el hombre de infima condicién, y que no tiene nin-
guna esperanza de intervenir jamas en los negocios
phblicos, se deleita con la historia? ;Y no vemos tam-
bién que los que gustan mas de oirla y de leerla son
los ancianos, que ya no tienen esperanza de adminis-
trar la republica? Por lo cual forzosamente hemos de
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conceder que en las mismas cosas que son materia de
conocimiento, hay cierto estimulo que nos lleva &
aprender y a4 conocer.

»Tingen los antiguos fildsofos la vida de los sabios
en las Islas Afortunadas, diciendo que, libres de todo
cuidado y exentos de las molestias y necesidades de
la vida, en ninguna otra cosa pasan su tiempo sino en
investigar y aprender, embebecidos en el conocimien-
to de la naturaleza. Pero nosotros no s6lo vemos en
esta vida feliz el placer mismo, sino también el alivio
de la miseria. Y asi, muchos estando en poder de sus
encmigos 6 de los tiranos, muchos en el destierro,-
aliviaron su dolor con el estudio y 1a ciencia.

»Demetrio Falereo, principe de esta ciudad, arro-
jado injustamente de su patria, se refugié cn Alejan-
dria, cerca del rey Ptolomeo. Sobresaliendo en esta.
filosofia, 4 la cual yo te exhorto, y siendo discipulo
de Teofrasto, escribié en aquel ocio calamitoso mu-
chas cosas excelentes, no para el gobierno, del cual
habia sido privado, sino para el cultivo del espiritu,
que ¢l consideraba como alimento digno de la huma-
nidad. Y yo oi decir muchas veces & Cayo Aufidio.
que habia sido pretor y cstaba cicgo, que sentia mis.
lapérdida de la vista que la de ningln otro bien. El
suefio mismo, si no fuese descanso del cuerpo y me-
dicina de los trabajos, le tendriamos por contrario &
la naturaleza, porque nos quita el sentido y toda ac-
cion. Y si la naturaleza no buscase el reposv 6 lo
pudiese conseguir por otro medio, facilmente sufriria-
mos su pérdida; como que ahora mismo, por el afan
de hacer 6 de aprender algo, solemos velar largas
horas, aun contra la naturaleza.

»Hay cierto indicio natural muy claro 6, por mejor
decir, evidente é indudable, no ya s6lo en los hom-
bres sino en todos los animales, por el cual se ve que
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cl alma apetece siempre la accién, y que de ninguna
manera puede resignarse a la quietud perpetua. Faeit
es verlq aun en los primcros ahos de la ninez. Temo
parecer enojoso en esto, pero la verdad es que todos
los antiguos fildsofos, especialmente los nucstros, se
fi;an en la cuna, porque en la nifiez es mas facil in-
ferir cual es el impulso de la naturaleza. Vemos, pues,
gue ni los mismos nifios pueden reposar, y que asi
que han crecido un poco se divierten en juegos, aun-
gue sean penosos, de tal suerte, que nilos castigos
siquiera lcs pueden apartar de ellos, y csta codicia de
obrar crece en todos juntamente con los afios. Y asi,
aunque nos ofrezcan los sueiios mis agradables, aun-
que nos ofrezcan los suechos de Endimion, si tal suefio
ha de prolongarse eternamente, le tendremos por una
nuerte.

»Y asi, vemos que aun los mismos hombres mis
perezosos y que viven en mayor ociosidad, se mue-
ven, no obstante, de alma y de cuerpo; y ya que no
se ocupan en nada conveniente y necesario, buscan
el juego 6 la conversacién, y como no ticnen el pla-
cer honesto que nace de las artes liberales, aman el
circo y el anfiteatro. .

»Aun las mismas bestias que encerramos por causa
de placer, si bien estén mejor alimentadas que cuan-
do estaban libres, no sufren con paciencia el estar
encerradas, y buscan el movimiento libre y vago que
las concedi6 la naturaleza. Por eso, cuanto mejor na-
cido y educado sca uno, tanto menos querra vivir, si
apartado de toda accién y negocio, se le condena &
alimentarse de cxquisitos y rebuscados placeres. Y
asi, para evitar el ocio, unos se dedican 4 sus asuntos
privados, y los'que son de mas altos pensamientos
aspiran 4 gobernar la republica, y 4 los honores y al
Imperin, 0 se consagran enteramente al estudio y 4 la
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docirina. Y en esta vida, lejos de buscar el placer,
sufren cuidados, angustias, vigilias: pero gozan de la
mejor parte del hombre, es decir, del ingenio y del
entendimiento, que han de ser tenidos en nosotros por
cosas divinas, y ni buscan el placer ni huyen el tra-
bajo. Y no abandonan ni la admiracién de aquellas
cosas que inventaron los antiguos, ni la investigacién
de las modcrnas; y no pudiendo saciarse en los estu-
dios, olvidados de todas las demads cosas, no piensan
en nada abyecto ni humilde, y es tal la fuerza que en
este estudiv bay, que los mismos que se proponen
otro término, ya de utilidad, ya de placer, vemos que
consumen el tiempo en investigar y explicar la na-
turaleza.

»De todo Io cual se inflere claramente que hemo3s
nacido para la accién. Pero hay muchos géneros de
acciones, y las mayores oscurecen 4 las menores. Las
mas altas, segin me parece a4 mi y 4 mis maestros en
esta filosofia, son la consideracion y el conocimiento
de las cosas celestes y de aquellas que, latentes y
ocultas por naturaleza, puede indagar la razon; y
luégo la administracién de la repablica, y el pru-
dente, templado, fuerte y justo modo de gobernar,
y las demais virtudes, y las acciones conformes 4 la
virtud que, abarcindolas en una sola palabra, llama-
mos honestas, con cuyo conocimiento y uso, fortifi-
cados ya, seguimos las huellas de la naturaleza. Los
principios de todas las cosas son pequeiios, pero poco
4 poco se van aumentando, y no sin causa, porque al
principiv hay cicrta terneza y blandura, de tal modo
que no se pueden ver ni obrar las cosas mas excelen-,
tes. La luz de las virtudes y de la felicidad, que son
las dos cosas mdas apetccibles, aparece mas tarde, y
todavia tarda mucho mds cn entenderse cudl es su
escucia. Y por eso dice muy bien Platén: «Feliz aquel,
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»4 quien en su vejez acontezca poder conseguir la sa-
»biduria y las opiniones verdadcras..

»Y ya que hemos tratado de los primeros bienes de
la naturaleza, hablemos ahora de los mayores y con-
siguientes. EngendrS y formé la naturaleza el cuer-
po del hombre, perfeccionando algunas cusas descde
el principio, y otras con el trascurso de la edad,
sin valerse mucho de auxilios extcriores ni adverten-
cias. Y perfecciond el alma lo mismo que el cuerpo,
¥y la adorné de sentidos idéneos para la percepcidu,
de tal suerte que no necesitase nada, 6 muy poco, de
auxilio exterior para su conformacién. Pero lo que bay
en el hombre de mas excelente, eso lo abandoné 4 si
mismon. Porque le dié tal entendimiento, que por <i
solo puede alcanzar toda virtud, y le infundid, aun
sin procedimiento racional, ciertas nociones de las
cosas mds altas, y le prepars para aprender, y le in-
dujo & desarrollar las seinillas de la virtud que en él
liabia; pero de aqui no pasd.

»Y asi nos toca & nosotros (y cuando digo 4 nos-
otros, sc enticnde que es al arte) sacar las consecuen-
cias de los principios que recibimos, hasta ver perfecto
lo que deseamos, lo cual es por si mucho mis apete-
cible que los sentidos, 6 los bienes corporales que
antes dijimos, & los cuales tanto aventaja la perfec-
cion del entendimiento, que apenas puede compren-
derse cuin grande es la diferencia.

»Y asi, todo honor, toda admiracién, todo estudio
se refiere 4 la virtud, y 4 las acciones que son confor-
mes 4 la virtud; y todas las que residen en el alma, 6
las que el alma hace, se comprenden bajo el solo
nombre de cosas honestas. Luego veremos cual es la
nocion de cada una, y qué es lo que significan sus
nombres respectivos, y cual es la fuerza y la naturu-
leza de cada cual de cstas facultades.
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»Fn este lugar sélo diremos que las cosas que 1la
mamos honcstas han de ser amadas por su propia
naturaleza, fucra del amor que 4 nosotros mismos nos
tencmos. Bien nos lo manifiestan los ninos, en los
cuales vemos la naturaleza como en un espejo. {Qué
contiendas ticnen entre si! ;Cémo se alegran cuando
vencen, ¢6mo se avergiienzan de ser vencidos! jCémo
prefieren las alabanzas 4 las reprensiones! jQué traba-
jos no sufren, para ser los primeros entre sus iguales,
qué memoria conservan de los que les hacen bien,
qué agradecimiento! Todo esto se ve en los nifios de
mejor indole; pero en la edad adulta, ;quién que sea
verdaderamente hombre no detesta la torpeza y ama
la honcstidad? ;Quién es el que no aborrece una ju-
ventud libidinosa y proterva? ;Quién es el que no ama
el pudor, la consfancia, aunque no tenga interés nin-
guno en ellas? ;Quién es el que no aborrece & Pulo
Numitor Fregelano, traidor 4 su patria, aunque favo-
recié 4 nuestra repiblica? ;Quién no se entusiasma
con el recuerdo de Codro, conservador de la ciudad?
;Quién no alaba #& las hijas de Creteo? ;A quién no es
odioso el nombre de Tubulén? ;Quién no ama & Aris-
tides, aun después de muerto? jY cémo no recordar
cuanto nos conmovemos, cuando 0imos 6 leemos al-
gan hecho piadoso, 6 algin insigne rasgo de amistaa
6 de heroisino! Y ;que decis de nosotros, que hemos
nacido y sido educados para la gloria y las alabanzas?
/Qué clamores, aun del vulgo y de la gente indocta,
resuenan en el teatro, cuando un actor exclama: «Yo
soy Orestes;» y responde el otro: «E] verdadero Orestes
soy yo.» Y cuando ¢l Rey, inquieto y turbado, les con-
cede salir de su tierra 4 entrambos, jc6mo deseamos
que los dos vivan 4 un mismo ticinpo! jCuintas veces
se ha ropresentado esto, y siempre con admiracién!
Nadie bay que no apruebe y alabc aquel generoso
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afecto en el cual, no sélo no se busca utilidad alguna,
sino que se conserva la buena fe, aun & trueque de ip
contra la utilidad.

»De tales cjemplos estdn llenas, no sélo las fibulas
fingidas, sine también las historias, y principalinente
la nuestra. Nosotros escogimos un varon excelente
para recibir el simulacro de Cioeles; nosotros pusimos
tutores 4 los reyes; nuestros generales sacrificaron su
vida por la salvacién de la patria; nuestros cénsules
advirtieron 4 un rey enemigo, y que ya se acercaba
4 nuestras murallas, que se guardase del veneno; en
nuestra repablica se encontré mujer que borrase con
la muerte voluntaria el astupro recibido por fuerza, y
quien matase 4 su hija para que no padeciese afrenta:
en todas las cuales cosas y otras innumerables, ;quién
hay que no entienda que los que se arrojaron 4 cllas
iban guiados por el esplendor de la virtud y olvida-
dos de su interés, y que a4 nosotros no nos mueve &
alabarlos otra consideracién que la honestidad?

»No multiplico estos ejemplos, como podia, porque
es materia en que no cabe duda; pero de esto de-
duzco que todas las virtudes, y la honestidad, que
nace de las virtudes y en ellas consiste, son apcteci-
bles por si. Pero entre todo lo que merece el nombre
de honesto, nada hay tan glorioso ni que extienda tan
ii¢jos su influencia, como la unién de los hombres cor
os hombres, y esa sociedad y comunién de utilida-
des, que podemos llamar la caridad del género hu-
mano, la cual, nacida desde el primer momento de
nuestra existencia, cuando ya los hijos son ama-
dos por los padres, y toda la casa enlazada por los
vinculos de la sangre y de la estirpe, va dilatando
sus ramas por fuera de ella, con parentescos primero,
luégo con afinidades, después con amistades; y de las
relaciones con los amigos, pasa & las de los vecinos,
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¥ laézo 4 las de los ciudadanos y 4 todos los que pa-
blicamente son aliados y amigos de su republica,
¥y finalmente abraza todo el géncro humano. Este
afecto, que da 4 cada cual lo suyo, y conserva con
justicia y largueza la sociedad del género humano,
se llama justicia, 4 1a cual van unidas la piedad, la
bondad, la liberalidad, la benignidad, la cortesia y
otras muchas virtudes de este génerc.

»Y son todas ellas propias de la justicia y comunes
4 las demas virtudes. Porque, teniendo la naturaleza
humana innato el principio civil y popular que los
Griegos llaman politico, el ejercicio de cualquiera
virtud no dejara de influir nunca en la comunidad y
cn la caridad y sociedad humana, de que antes he
hablado; y del mismo modo la justicia apetecera las
otras virtudes, para derramarse en ellas. Nadie puede
guardar la justicia, sino un varén fuerte y sabio. Cual
es el concurso de todas las virtudes, tal esla misma
honestidad, la cual no viene & ser otra cosa que la
virtud misma, 6 hazana realizada por la virtud. Por lo
cual, una vida conforme 4 virtud debe estimarse por
recta, honesta, constante y conforme a la naturaleza.

»Esta mezcla y confusién de virtudes las distingue,
no obstante, el fildsofo en cierta manera. Porque es-
tando tan enlazadas entre si, que todas participan de
todas, y no ¢s posible separar las unas de las otras,
tienen, no obstante, cada cual su propio oficio, de tal
modo, que la fortaleza se ve en los trabajos y en los
peligros, la templanza en omitir los deleites, la pru-
dencia en escoger entre el bien y el mal, la justicia
cn dar 4 cada uno lo suyo. Pero como en toda virtud
hay algo que mira al exterior y que apetcce y abraza
en £i & los demds hombres, siguese de aqui que tam-
bién los amigos, los hermanos, los parientes, los afi-
nes, los ciudadanos y todos los hombres, en fin, por-
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que una sola es la sociedad humana, son dignos da
ser amados por si mismos.

»Pero esto no quiere decir que en ninguna de estas
cosas esté el bien sumo. Hay dos géneros de cosas
apetccibles: unas que consisten en las virtudes de
alma y de cuerpo, con las cuales el sumo bien se per-
fecciona, otras que son extrinsecas, es decir, que no
pertenecen al alma ni al cuerpo, como los amigos,
como los parientes, como los hijos, .como ia misma
patria, todolo cual cs ciertamente amado por si, pero
no pertencce al mismo género que las cosas antedi-
chas. Y nadie podra alcanzar jamis el sumo bien, si
todas las cosas que son exteriores 4 é1, aunque apete-
cibles, no estan contenidas bajo este bien sumo.

»Pero ti me diras: jcémo puede ser verdad que todo
se reficra al sumo bien, si la amistad, el parentesco y
las demas relaciones externas no estan contenidas en
este bien sumo? Precisamente por esta razén; porque
las cosas que son externas, las conservamos mediante
la practica de aquellos dcberes que nacen del géne-~
ro propio de cada virtud. El amor & los amigos y
2 los padres nos aprovecha por lo mismo que se
cuenta entre las acciones buenas, que nacen dela
virtud. Cultivenla los sabios, llevando por guia 4 la
paturaleza, pero los hombres que no han llegado 4
tal perfeccién, aunque tengan notable ingeuio, se
mueven por la esperanza de gloria, que tiene forma
¥y semejanza de honestidad. Y jqué gozo no nos cau-
saria el contemplar la misma honestidad perfecta y
absoluta, la mis excelente y digna de alabanza de
todas las cosas, cuando tanto nos alegra una confusa
opinién de ella!

»;Cémohemos de suponer que un hombre entregado
2 los placeres, inflamado en las llamas de la codicia
y apoderado de lo que por tanto tiempo desed, habra
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de sentir tanto placer, como Scipién el mayor cuando
vencié & Anibal, 6 el segundo Scipién, cuando des-
truy6 4 Cartago? jA quién ha alegrado tanto el curso
del Tiber en dia de ficsta, como 4 Lucio Paulo, cuando
trajo por el mismo rio al rey Perseo en cadenas?

»Levanta, pues, tu 4nimo, amigo Lucio, y contem-
pla la alteza y excelencia de las virtudes, y no duda-
rd8 ya que los hombres que participan de ellas y que
viven con animo noble y esforzado, son felices siem-
pre, porque saben que todos los movimientos de la
fortuna y la variacién de las cosas y de los tiempos
son leves y de poco momento, si descienden al certa-
men de la virtud. Los que hemos llamado bienes del
<cuerpo sirven de complemento 4 la vida feliz, pero de
tal modo, que aun sin ellos puede existir esta vida,
orque es cosa tan pequeia y exigua lo que ahaden al
bien, que asi como las estrellas quedan oscurecidas
con los rayos del sol, asi estos bienes apenas se des-
cubren cerca del esplendor de las virtudes.

»Y asi como decimos con verdad que estos bienes
del cuerpo son exiguos y de poco momento para la
vida feliz, asi seria demasiada violencia decir que
nada importan. Los que esto sostienen, me parece que
olvidan los mismos principios naturales, que ellos han
reconocido. Algo se le ha de dar, pues, al cuerpo,
aunque es preciso que entiendas cuan poco se le debe
conceder. Debe el filésofo que no busca tanto la va-
nagloria como la verdad, guardarse de no estimar en
nada lo que los mismos jactanciosos estoicos confie-
san proceder de la naturaleza, y al mismo tiempo es-
timar tanto el valor de la virtud y la autoridad de la
honestidad, que todas las demés cosas parezcan, no
inttiles, sino tan pequechas que casi pueda llamarse-
las nulas. Esta es 1a doctrina de quien no lo desprecia
1odo fuera de la virtud, y tributa 4 la misma virtud las
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debidas alabanzas. Esta es, finalinente, la explicacién
complcta y perfecta del sumo bien. De aqui han to-
mado fundamento todas las demds escuelas, querien-
do cada una parecer inventora de doctrina nucva.
Muchas veces Aristétcles y Tcofrasto encarecieron
con palabras admirables ¢l valor de la ciencia por si
misma. Extremando esta razén, Herilo defendi6é que
la ciencia era el sumno bien y la Gnica cosa apetecible
por si. Mucho dijeron los antiguos sobre despreciar
las cosas humanas. Esto s6lo lo defendidé Aristén, ne-
gando que, fuera de los vicios y de las virtudes, hu-
biera ninguna cosa digna de ser amada ni aborrecida.
Cuentan los nuestros entre las cosas que son confor-
mes 4 naturaleza el carccer de dolor. Jerénimo dijo
que esto era el sumo bien. Pero Califén, y después
Diodoro, amando uno los deleites y el otro la carencia
de dolor, ni uno ni otro pudieron prescindir de la ho-
nestidad, tan alabada por los nuestros.

»Aun los mismos voluptuosos buscan otras diver-
siones, y tienen en la boca todo el dia la virtud, aun-
que digan que por medio de ellas buscan el deleite, y
luégo la costumbre llega & hacer una segunda natu-
raleza, que ya les mueve 4 hacer muchas cosas de que
10 esperan deleite. Solo nos restan los estoicos, los
cuales no solamente han tomado de nosotros una 1
otra opinidn, sino que han trasladado 4 la letra casi
toda nuestra filosofia. Y asi como los ladrones mu-
dan los signos de las cosas que han robado, asi ellos,
para usar de nucstras scntcncias como propias, han
mudado los nombres, que son como las notas de las
ideas. S6lo resta, pues, nuestra escuela, Gnica digna
de los estudiosos de las artes liberales, digna de los
eruditos, digna de los varones ilustres, digna dc los
principes, digna de los reyes.» Habiendo dicho esto,
se detuvo un poco, y ahadid: «Os parece que ya os he
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tatisfecho conforme 4 lo que yo podia, y he entrete-
nido por largo rato vucstros oidos’™ Y yo le repon-
di: «Ta. amigo Pis6n, lo mismo hoy que otras veces,
nos has dado 4 entender que, si pudiéramos tenerte
siempre 4 nuestro lado, poco tendriamos que consul-
tar 4 los Griegos. Y me confirma mucho miés en esto
el recuerdo de tu maestro Staseas, el Napolitano, pe-
ripatético ilustre, que solia explicar esto de un modo
distinto, asintiendo al parecer de aquellos que dan
mucba importancia 4 la fortuna prospera 6 adversa
¥y 4 los bienes 6 males del cuerpo.—Asi es, como di-
ces, me respondid; pero esto lo explica nuestro fami-
liar Antioco mucho mejor y con mds fortaleza que
Staseas. Aunque yo no pretendo convencerte a ti,
sine 4 este nuestro Cicerén, 4 quien deseo quitarle de
diseipulo.

—A mi me parecen probables estas doctrinas, dijo
Lurio, y creo que 4 mi hermano también.—;Permiti-
Tix, pues, & este joven seguirlas, me dijo Pisén, 6
preficres que aprenda mds bien 4 confesar que nada
sabe’—Yo le permito seguiros. Pero ;no recuerdas
que 4 mi me es licito asentir 4 1o que acabas de expo-
ner? ;Quién puede dejar de aprobar lo que le parece
probable’—;Y quién, me replicé, puede aprobar lo que
no ticne percibido, comprendido y conocido®—No es
esta gran discordia, oh Pisén, ni hay otra cosa quc
e mueva & contradecir 4 los estoicos sino lo mal
que definen la falta de percepcidn, dicicndo que sélo
puede percibirse lo verdadero, de tal modo que no
deslizarse el error. Y por eso yo disiento de los es-
toicos, pero de los peripatéticos no. Pero dejemos a
un lado esta disputa, que seria larga y muy litigiosa.
Creo que has dicho con demasiada precipitacién que
tados los sabios son siempre felices. Sin duda te has
dujado llevar del torrente de la improvisacién, porque
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si es verdad lo que Teofrasto ensefé de la fortuna, de?
dolor y de los tormentos del cuerpo, con los cuales
no cree él compatible en modo alguno la vida feliz,
temo que no hayas acertado en este punto, y me re-
pugna mucho que un hombre pueda ser 4 un tiempo
feliz y oprimido de muchos males. No sé ¢c6mo conci-
liar estas dos cosas.—;No te parece, replicé, que la
virtud tiene tanta fuerza, que por si misma basta para
la felicidad de la vida? Y si esto apruebas, jpodrids ne-
gar que los que participan de virtud, aunque sufran
algGn mal, son felices? Yo creo que hay gran fuerza
en la virtud, pero cuanta sea, ya lo veremos en otras
parte. Ahora sélo tratamos de averiguar si esta vir-
tud puede ser tanta que merezca contarse entre los
bienes.—Si les concedes 4 los estoicos que la virtud
sola basta para hacer la vida feliz, tienes que conce-
dérsclo también & los peripatéticos. Pues los mismos
estoicos, que no se atreven 4 calificar de malas muchas
cosas, las llaman dsperas, incdmodas, repugnantes y
contrarias 4 la naturaleza; nosotros, por el contrario,
concedemos que son males, pero exiguos y de poca
importancia. Por consiguiente, si puede ser fcliz el
que sufre asperos trabajos, tambi¢n lo puede serel
que sufre pequehos males.—Si hay alguno, amigo Pi-
s0n, que vea con agudeza dénde esti el punto de la
dificultad, eres tG, sin duda. Atiéhdeme, pues, te lo
ruego, porque todavia, quizd por culpa mia, no has
entendido lo que yo voy buscando.—Ya estoy de-
scando saber lo que respondes & mi pregunta.—Te
respondere, le dije, que no investigo ahora lo que
la virtud puede hacer, sino las contradicciones que
puede haber entre vuestros dogimas. —;Y de qué
modo? me contest. — Porque Zendén dice & mane-
ra dec ordculo: «La virtud basta por si sola para la feli-
»cidad de la vida.» ;Y por qu¢? le preguntaremos. Y
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é: respondera: Porque no hay ningan otro bien sino
lo que es honesto.» No trato de averiguar ahora si dice
verdad; basta saber que sus principios tienen perfecta
cohesién entre si. El mismo Epicuro podria decir que
el sabio es siempre dichoso, y tanto, que en los mayo-
res tormentos puede exclamar: jcuin suave es esto;
cuan poco me cuido de ello! No disputaré con Epicuro
sobre la naturalcza del bien; lo Gnico que diré es qus
no entiendo lo que él afirina, puesto que ha corfesado
antes que el dolor es el surno mal. El mismo argu-
mento he de usar ahora contra ti. TG llamas bienes y
males 4 las mismas cosas que reciben estos nombres
entre el vulgo, que nunca ha visto un filésofo, ni si-
quiera pintado. Dicen, pues, que son bienes la salud,
las fuerzas, la estatura, la belleza, la integridad; y
que son males la deformidad, las dolencias, la debili-
dad. Y, aparte de los bienes corporales, pondran tam-
bién en ese nimero a los amigos, 4 los hijos, 4 los pa-
rientes, las riquezas, los honores, porque todos estos
son instrumentos de bien. No esperes que yo diganada
contra esto, pero la verdad es que, si hay males que
puedan recaer sobre el sabio, no debe bastar la sabi-
duria para la vida feliz.—Quizid no basten para vivir
felicisimamente, pero si para vivir con alguna felici~
dad.—Ya adverti que antes lo exponias de este modo,
¥ sé que nuestro Antioco solia explicarlo asi.—Pero
Jqué cosa mas fuera de todo razonable discurso que
suponer que alguno es feliz, pero no bastante feliz?
Cuando una cosa es bastante, lo que se le uiiada sera
excesivo, v por eso nadie es demasiado feliz, ni nadie
mas feliz que otro también dichoso.—Por consiguien-
te, me replicé: aquel Quinto Metelo que vio a sus tres
hijos coénsules y 4 uno dec clios ademas censor y
triunfador, y el cuarto pretor, y los dejé 4 todos vivos,
y ademas tres hijas bicn casadas, y él mismo fué

Y



352 MARCO TULIO CICERON.

cénsul, censor y augur, y obtuvo los honores del
{riunfo, ;te parecera mds dichoso (en la suposicién do
que uno y otro fuescn sabios) que aquel Regulo que
murié en poder de sus enemigos, a fuerza de vigilias
Yy de bambre’—;Y por qué me preguntas eso, le con-
testé; preguntasclo 4 los estoicos.—;Y qué crees que
me responderan? Que no es mas feliz Metelo que Ré-
gulo.—Esto dirin sin duda. Pero nos vamos apartan-
Go demasiado de nuestro propdsito, porque yo no pre-
gunto lo que es verdadero, sino que quiero saber la
opinién exacta de cada cual. jOjala que dijese qua
uno es mis feliz que otro! Con esto solo caia en ruinas
todo su sistema, porque haciendo consistir el sumo
bien en la virtud sola y en la honestidad, y no siendo
posible, segn ellos, que la virtud crezca ni la hones-
tidad tampoco, y no habiendo otro bien que el que
cada cual posee, jquién puede ser mis feliz que otro
cualquiera, siendo asi que no essusceptible de aumen-
to aquelio en que la felicidad consiste! ;No ves cémo
estas cosas concuerdan? Y 4 la verdad, debemos con-
fesar que es admirable el método y la trabazon en los
cstoicos. En su sistcma responden el fin con el prin-
cipio, y el medio con entrambas partes, y todos los
principios unos con otros, y se ven con claridad las
consecuencias y las proposiciones contrarias. En geo-
metria, si concedes el principio, tienes que concederlo
todo. Si conced:s que no hay otro bien sino la hones-
tidad, tienes que conceder que en la virtud sola con-
siste la felicidad de la vida. Vuelve atris de nuevo; de
convenir en ¢ésto, tienes que convenir en aquello, pero
los vuestros no querrdn hacerlo.

»Tres géneros hay de bieres. Muy de prisa va el
razonamiento, y al llegar al fin, ya tropieza, porque
aspira 4 probar que al sabio nada puede faltarle para
ser dichoso. Honrado discurso es éstc, digno de S6-
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erates 6 de Platén.—Y yo me atrevo a repetirlo.—No
te atreveras, 4 no ser que repitas este otro argumento:
si la pobreza es un mal, ningin mendigo puede ser
feliz, aunque sea sabio. Pero Zcendn no s6lo le llama
feliz, sino rico también. Si el dolor es up mal, el que
sea crucificado no puede ser feliz. Si los hijos son un
bien, es una miscria la orfandad. Si la patria es un
bien, es un mal el destierro; si es un bien la salud, es
an mal la enfermedad. Si cs un bien la integridad
del cuerpo, ¢s un mal la debilidad. Si es up bien la
vista, es un mal la ceguera. Y aunque de cada una de
cstas cosas pucda consolarse el sabio, jcémo puede
gufrirlas todas? inaginémonos un sabio ciego, débil,
sravemente cenfermo, desterrado, huérfano, pobre,
atormentado en un potro; jcémo llamaras 4 éste? oh
Zenén. Sin duda que le llamaras feliz.—;Y por qué
no, felicisimo? Porque ya he cnsehado que no caben
grados cn la virtud, en la cual esta la felicidad suma.—
i llevaramos esta cuestion al puceblo, j4 quién conse-
gruirias hacer creer que tal hombre es feliz? Si 1a lle-
varas 4 los prudentes, quizd dudarian que la virtud
1ucde tanto que los que la poseen son felices, aun en
¢l mismo toro de TFalaris, pero no dudaran que las
opiniones de¢ los estoicos concuerdan entre si y las
vuestras no.—Por cousiguiente, jte agrada aquel libro
de Teofrasto sobre la vida feliz?

—Mucho nos apartamos del propésito, y no pase-
mos adelante, oh Pisén, sies que ti profesas ese pa
recer acerca de los males.—Y t@, jno lo crecs asi?!—
No quiero tocar csa cuestién, le respondi, porque para
contestarme tendrias que contradecirte.— ;De qué
modo? dijo.—Porque si realmente son males, el que
Jos padezca no sera feliz. Y si no son males, cae por
tierra todo cl sistema de los peripatéticos.» Entonces
¢l sonricndose, e dijo: «Ya veo dénde vas & parar;

TOMO 11I -]
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temes que te quite el discipulo.—Llévale, si quicra
seguirte, porque estando contigo, estard conmigo.

—Oyeme ahora, oh Lucio, continud. A ti voy 4 di- .

rigirme. Toda la autoridad de la filosofia, como dice
Teofrasto, consiste en procurar la felicidad, porque &
todos nos inflama’ el dcseo de vivir dichosos. En esto
convengo con tu hermano. ;Podra darnos la filosofia
esta vida dichosa! Ciertaments que lo promete. Si no
hubiera tenido la esperanza de conseguirla, jcémo
Platén hubiera hecho su viaje & Egipto, para aprender
de los sacerdotes barbaros los numeros y la astrono-
mia? ;Por qué fué lu¢go 4 Tarento & oir 4 Arquitas?
JPor qué visité a los demas pitagéricos, Echecrates,
Timeo, Acron de Locros? Para ahadir 4 lo que habia
aprendido de Sécrates la disciplina de DPitigoras y
aquellas ciencias que Sdcrates rechazaba. jPor que

recorrié Pitagoras el Egipto, y fué 4 consultar 4 los |

magos de la Persia? ;Por que paso tantas regiones y
atravesd tantos mares? jPor qué hizo lo mismo Demdé-
crito, de quien verdadera ¢ falsamente se dice que se
sac6 los ojos, y lo cierto es que, por no distraer su
animo de la contemplacién, abandoné su patrimo-
nio y dejé sus campos incultos, sin buscar ninguna
otra cosa sino la vida feliz? Pues aunque ¢l la hacia
consistir en el conocimicnto de las cosas naturales,
¢3 porque esperaba conseguir, mediante aquella in-
vestigacién de la naturaleza, la serenidad de animo,
que él tenia por el sumo bien, y quc llamaba e50vpfa,
esto es, un 4nimo libre de terrores. Pero todo esto no
pasaba de cnsayo, aunque notable, y lo cicrto ¢s que
Demdcrito dijo poco de la virtud, y esto de un modo
confuso El arte moral no florecié hasta que Sdcrates,
en su ciudad, comenz6 & buscarle, y de él pasé 2
estos jardines de la Academia. Y no cs dudoso quc sus
maestros hicieron consistir en la virtud toda esperan-
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72, no sélo de vivir bien. sino de vivir dichosamente.
De los nuestros aprendié Zenén; aunque, segln las
costumbres forenses, traté Jas mismas cosas de otro
modo. Ta le admiras y das la razén. Pero si é] evité
la acusacion de inconstancia, mudando los nombres,
Jspor qué no hemos de poder cvitarla nosotros tam-
bién? Dice que la vida de Mctelo no es mis feliz que
la de Régulo, pero que debe anteponcerse, y que noes
mias apetecible, pero que debe preferirse, y que st
Mubiera opcidén, debiéramos elegir la vida de Metelo
+ rechazar la de Régulo. Yo, 4 1o que €l llama prefe-
rible y mds apetecible, lo llamo mas feliz, y niun
splo momento concedo 4 esta vida mas que lo que la
conceden los estoicos. ;Qué diferencia hay, pues, en-
tre nosotros, sino que yo doy 4 las cosas sus nombres,
¢onocidos, al paso que ellos buscan nuevos nombres
para decir lo mismo? Y asi como en el Senado hay
siempre alguno que pide intérprete, asi nosotros te-
nemos que oir 4 éstos con interprete. Llamo bien 4 lo
que es conforme 4 la naturaleza: llamo mal & lo que
es contrario. Y no soy yo solo, sino ti también, Cri-
sipo, cuando estas en el foro 6 en tu casa, aunque en
1aescuela lo hagas de otro modo. | Y qué mas! jcrees tix
que los fildsofos deben hablar de un modo y los hom-
bres de otro; de una manera los doctos y de otra los
indoctos? Lo cierto es que todos }os hombres convie-
nen en el valor de cada cosa, y que si los estoicos fue-
sen como los demas hombres, las llamarian del mismo
modo. Con tal que convengan en les cosas, pueden
forjar palabras 4 su antojo. Para que no me digas que
me aparto de la cuestién, vengo ahora 4 la acusacién
de inconstancia, que ti haces consistir en las pala-
bras, y yo creia que estaba en las cosas. 8i, has com-~
prendido muy bien en qué coincidimos con los estoi-
cos, es decir, en afirmar que la fuerza de la virtud es
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tal, que si todas las demas cosas del mundo se poncn
4 ]a otra parte, apenas son dignas de que parcmos Ia
atencion en ellas, 4 pesar de que ellos mismos confie-
san que deben ser elegidas y tomadas y antepuecstas,
¥ tenidas en alguna estimacién. Yo, aue en vez de
tantos nombres como aplican los estoicos, unos nuc-
vos y forjados por cllos, y otros sinénimos (;pues qué
diferencia hay entre apetecer y elegir, y 4 mj aunme
parece preferible lo que se elige y aqucilo en quo
cabe discernimicnto?), llamo 4 todas cstas cosas bio~
nes, claro es que las tengo por.grandes y por méi3
apetecibles.

»Pero como en realidad no las estimo yo mis, di-
ciendo que son apetecibles, que ta llamandolas bic-
nes, necesario es que todas estas cosas sc¢ oscurezcan,
Y apenas se echen de ver al resplandor de los rayos
de la virtud. Me diréis que no puede llamarse feliz la
vida en que hay algin mal. De este modo, tampoco
podriamos llamar abundante 4 una mies, donde crece
la avena cn medio del trigo, ni ganancioso 4 un trai
de mercaderes, donde en medio de grandes ganan-
cias haya podido haber alguna pérdida. ;No sucede lo
mismo en la vida! Claro es que tenemos que juzgarla
por su parte mejor. Y jes dudoso que la virtud ocupa
lugar mas alto entre las cosas humanas, de tal modo
que oscurece & todas las restautes! Me atreveré, pues,
4 seguir llamando bienes 4 las cosas que son confor-
mes 4 la naturaleza, y 4 no defraudarlas de su an-
tiguo nombre, ni inventar otro nuevo, y 4 colocar en
el otro platillo de la balanza todas las magnificencias
de la virtud. Y créeme, este platillo hara inclinarse
el mar y la tierra.

»Siempre calificamos los sistemas por su parte me-
jor y por la que mas largamente se defiende. Decimos
gue alguicn vive en aicgria. ;Dejard de ser alegre su
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wvida porque alguna vez se ponga triste? Marco Craso.
4 quien s6lo una vez en su vida vié reirse Lucitin, no
por eso dej6 de ser apellidado dyihzatoe, esto es, el que
no se rie nunca. Llaman feliz 4 Policrates de Samos.
Nada le hubicra sucedido contra su desco, si no hu-
biese arrojado al mar el anillo en que se deleitaba.
ZJLe llamaremos infeliz por esta sola molestia? ;Le vol-
vercmos 4 llamar feliz, cuando este anillo se encontré
en las entrafias de un pez? La verdad es que siera
necio, y no podia dcjar de serlo siendo tirano, nurca
fué dichoso. Y si hubiera sido sabio, tampoco habria
podido llamarse infeliz, cuando le crucificé Oroetes,
pretor de Dario. Me dirds que padece el sabio muchos
males. ;Quién lo nicga? Pero estos males los oscurece
la grandcza de la virtud. ;Y ni siquiera concederéis a
los peripatéticos que la vida de todos los varones hon-
rados y sabios y ricos en todo género de virtudes
ticne més de bien que de mal? ;Quién dice esto? ;Sin
duda los estoicos? De ningin modo; los mismos epi-
clreos, que lo miden todo por el placer y por el dolor,
afirraan que al sabio le acontece con maés frecuencia
lo que quiere que lo que no quiere. Si tanto conceden
4 la virtud los mismos que dicen que, 4 no ser por
causa del deleite que esperan, no alargarian siquicra
la mano para alcanzarle, ;jqué hemos de decir nos-
otros que, una virtud de danimo, aunque sea pequena.
Ja anteponemos a todos los biencs del cuerpo, de tal
modo que en presencia suya ni siquiera debe nom-
brarse! jQuién es el que se atreve & afirmar que puede
¢l sabio, en alguna ocasién, dejar para siempre la vir-
tud, 4 trueque de librarse del dolor” ;Quién de vosotros
diria que es mejor hacer alguna cosa torpe con delei-
te que honesta con dolor?

»Parécenos que aquel Dionisio de Heraclea se apartd
<on poca gloria de los estuicos por un dolor de ojos.
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Sin duda Zendn no habia llegado 4 persuadirle qué
no hay dolor,"cuando duele. Habia oido sin duda, pero
no habia llegado 4 entender, que aquel dolor no era
un mal, porque no era torpe y podia ser tolerado. St
Dionisio hubiese sido peripatético, habria permane-
cido, segin creo, en su parecer, porque los nudcstros
dicen que el dolor es un mal, pero sobre el modo de:
padecerle con fortaleza dan el mismo precepto que
los estoicos. Y tu maestro Arcesilao, aunque fué mas
pertinaz en la disputa, pensé, sin embargo, como los:
nuestros, porque era discipulo de Polemén. Atormen-
tindole un dia los dolores de la gota, vino a visitarle-
Carneades, muy amigo de Epicuro. Y como al reti-
rarse se mostrara triste, «quédate aqui, le dijo, oh
»amigo Carneades, porque nada de aqui llega & alll;»
¥y diciendo esto, le mostré los pics y el pecho: y sim
embargo él hubicra preferido no tener aquellos dolo~
res. Este es nuestro sistema, que 4 ti te parece incons-
tante; es tal la augusta y divina condicién de la vir-
tud, que donde ella estd, no puede haber miserias ni
calamidades, aunque si trabajo y molestia. Y por eso
no dudo en decir que todos los satios son siempre fe-
lices, pero que puede haber unos mis felices que
otros.—En esto esen lo gue debias haber insistido,
oh Pis6n, y si lo hubieras probado, no sélo a nuestro
Cicerdn, sino 4 mi mismo, nos hubicras llavado & tu
ascuela.» -

Entonces dijo mi hermano Quinto: «A mi bien pro-
bado me parece. Y me alcgro de ver que la filosofia
que antes estimaba yo por mayor riqueza que todas,
pidiéndola auvxilio para todos mis estudios, haya re-
sultado también més aguda que todas las demds es—
cuelas, 4 pesar del parecer de algunos en contrario.—
TPero no més que la nucstra, replicé Pommpenio rién-
dose. De todas maneras, muy grato me ha parecido
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tu discurso. Lo que yo no creia que podia decirsc en
latin, lo has dicho td, y no con menos claridad que
los Griegos y con palabras propias. Pero ya es tarde:
sl queréis, volveremos 4 mi casa.

Dicho esto y terminada la disputa, nos volvimos to-
dos 4 la ciudad 4 casa de Pomponio.

FIN



