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VIRTUALIDAD CREADORA DE LA ANGUSTIA

Para Spengler, en el hombre y en el nifio se da un momento luminoso
e lntempestivo en que emerge el yo, el cual desencadens el mundo

por contraposicidn.

lekvgﬁa

Antes de que el yo hmga acto de presencia en el decurrir huma-
no, el hombre estaba sumergido en el mundo circundante, fusionado,
confundido en é1, formando un solo bloque indiferenciasdo. Y es que,
inicialmente, en el hombre se cumple con rigor extremado &sa que
podriamos llamar primera fase del ggtilo miriapédico de que_nos ha-
bla Juan David Garcfa Bacea. El hombre es un mirifpodo,un "clempSéi"
que necesita apoyar sus innimeras extremidades en cien, en mil co-
sas para evidenciar su realidad. Los sentldos tlenen que aferrarse

ablertos
de lo real adyacente en cada instante; estar inexorablemente/a las
impresiones y a la accidén de las cosas. El hombre, en continuo
trato con las cosas, codmpenetrado, apoyado e 1ldentificado con e~
llas, ve nacer el mundo como oposieldén a su particularidsd. Cuan-
do el yo, el genuino mer, aflora con su tipicildad antitatlva*opo-
niéndose al mundo y aun luchando contra él por mantener su indi-
vidualidad, el hombre vislumbra el enconado antagonismo entre su
existencla y la ciega y poderosa fuerza del cosmos, que irrumpe
en el mindo naciente en forma de fendmenos naturales. Frente a es-

ta experiencia vital, que le proporciona la nocién de su pavorosa

instabilided, el ser, perplejo y anonadado, se reabsorbe. Su exis-
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tencia deja de ser el ”g;gggggzg;“, el derramarse hacla la exterio-

rided, para convertirse sn una radical "gistencia", en un "

Jer en
Aintimidad", en un estar para sf, consigo mismo. El revertimiento
existencial se produce, precisamente, como afirmacidn dg% ser. En
d1ltimo término, representa el acto defensivo con que el hombre sal-
vaguarda su individuslidad, sumiéndose en 51 repliegue mds secreto

de su entldad.

Antes de plantearse e} binomio mundo-yo, el hombre, alﬂigual
que los nnimales,‘conoc£:721,é%%anto el instante de estirellarse con
tra é1. Al romperse la conjuncién del yo y el mundo, las cosas ad-
quieren perspectiva, existencia aparte. El hombre advierte, enton-
ces, el poder que ellas ostentan:! ocasi siémpre superior al suyo.Se
coloca frente a algo que es diferente a €1, opuesto e incomprensi-
ble. la angustia que experiments al hallarse ante lo desconocido,
lo extrafo e infinitamente mis poderoso que €1, presupone el con-
cepto del mundo como correlacién, y ¥im esto sdlo os posible en el
hombre; es prerrogativa suya, por cuanto el animal noﬁﬁucds sustraey
se del bloque de la realidad circundante en la cual se encuentra
inerustado. La angustia aparece, pues, patentigzando cl‘ﬁentimiento
de temor hacla el poder que, de modo permanente, nmenazé la preca-

ria exliestencia humana.

8in embargo, aunque ls angustia resulta una coamtante, por ser
continua la amenazs que pende sobre el hombre, existen puntos espe-
clales #n el-dectirso vital, en los que ge acentis el contacto con
ess poder. Son acontecimientos slementales, inexplicables para la
mentalidad rudihontaria del primitivo y que, por lo mitmo,yle lle-

nan de terror y desconcierto. Tales son, por ejemplo, el nacimien-


suyo.Se
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to, la prooreacién y la muerte; sucesos mds o menos corrientes, pe-
ro drdmdticos por incomprensibles, que obligan al hombre a tomsar
una serie de precauciones defensivas, conforme lo podesmos ver més

adelante.

Mas, en este primer plano de la angustia, o mejor, en este
plano previo a la angustia, al que podemos denominar, sigulendo a
Annelise Mayer ("Repercugién de la angustia en el devenir humano")
"osouro egpanto", adn no se diferencian completamente el hombre
del animal, la escisién entre el yo y el mundo es fugaz, demasia-
do eventual y \nicamente permite sl hombre tomar conciencia de su
radical contraposicién con el ambiente. El "oscuro espanto” obli-
ga &l hombre a vivir hacia afuera, fuera de sf, es decir, oprimi-
8o y deprimido por la naturaleza, urgléo y dominado por la necesl-
dad cdsmica, lo mismo que el animal o la planta. Al hombre auroral
la naturaleza le sofoca y ahoga. Es tal la violencis de los elemen~
tos que, fatalmente, sucumbe sin poder hacer que aflore su parti-
cularidad entitativa; pues, la aterradora intensidad de los fend-
menos requiere del hombre la pnrpoiuu vigllia ante el mundo, la a-
tencién dirigida hacia el peligro exterior, lo que le impide segre-
gar la cantidad mfnims de tiempo que precisa para 4dirigir ls mira-
da hnéia su interior. S6lo, cuando por la repetida experiencia del
antagonismo entre el yo y el mundo el hombre consigue desligarse
del ambiente y, con la luz todavia difusa de la conclencia, de esa
maravillosa capacldad de flexidn del ser sobre s{ mismo, se descu-
bre en oposicidn con el mundo, sdlo, entonces, aprende a conside-
rar la amenaza como un sentimiento emencial y permamente, contra
el cual tiene que asegurarse. La angustia es ms{ un estado gue su-

pone un conocimiento mayor del espacio circundante y la duracidn
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de la rivalidad entre éste y el yo, -originando un proceso dislée-
tico~ omﬁujado de fuera, pero reforzdndose en el transcurso de los
milenios con el rebote de dentro y fuera. "ls experiencia de los
animales y de los primeros hombres, es decir, la sibita y vigoro-
sa conmocidn del espanto, que como el reldmpago se enciende y de-
saparsce, es seguro que lolamente‘luoéo de milenios se convirtid

en angustia (y, hasta, en permanente angustia ante la vida)."

Spengler anduvo muy acertade al conferir al terror relevante
virtualidad creadora. ¥ es en la angustiaﬁ%:;fgl espanto, en cuan-
to terror, logra su reflejo imaginativo y conceptual. En "ls Au-
rora Histdérica del Mundo", José Ortega y Gasset puntualiza el mo-
do tfpico con que ieaooiona el hombre frente a lo desconocido, al
segregar en su propla intimidad un mundo imaginario; exfuberancia
1mag;§at1va que luego se plasmard en infinidad de medidas asegura-
tivas, desde el conjurc méglco hasta la liturgia religlosa mis su-
blimads. Es declir, gracias a la oposieién del yo y el munde y/ia
concentracién del ser sobre s{ mismo, a la que denominamos concien-
cla, la cual posibilita la segregacidn de un mundo imaginario en
los dominios interiores del hombre, éste entrevé, o cree entrever,
las manifestaclones de lo desconocido, esforzdndose en darse a co-
nocer. Cuando el hombre quiere desentrafiar esas manifestaciones
de.lo podercso y enigmftica que pugna por venir en su contrg, x

crea las representaciones de lo sagrado, y con ello, la religidn.
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TECNICA MAGICA Y CONCEPCION RELIGIOSA

De jamos apuntado en el capftulo anterior que del encuentro del hom-
bre con lo desconocido, se originsn las manifestaciones iniciales
del fenémeno religioso. Mas, a pesar de la segmentacién del hombre
y el ambiente, conforme lo recddcamos, la oposicién &ntro estos

dos poles no se presenta en una forms completa, de suerte que su
conjunoién se mantiene mis 0 menos velada, impidiendo que el pri-
mitivo adquiera uns perspectivs exacta del universo. Podrfa decir-
se que el hombre adn no ha logrado liberarse del corddn umbilical
qdo le mantiene en fusién con la naturaleza; y en esta fase de de-
pendencia, sin una nocidn precisa de su ger-en- el-mupde con pecu-
liaridad y sutonomfa, en virtud de la fuerte voluntad de subsisten-

ela y de dominio, surgen las primeras aseguraciones mfgicas.

La magla puede definirse comoc el arte de constrefir a lo pode-
roso y obtener, de este mode, la satisfhccién de las necesidades
que sobrepasan las fronteras de los deseos animales inmediatos. Y
es la palabra gongtrefiir la que nos da la clave para desentrafiar
la esencia y el sentido del acto mdgico. Analicemos las caracterfs-
ticas de su proceso, ya que sus consecuencias nos proporeciecnardén

aicanocs insospechados.

Segin Slqbamou G. Frazer, la magia adopta dos mofalidades pe-
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cullares! lo semejante produce lo semejante, y las cosas que es-
tuvieron en contacto se influencian reciprocamente y a la dkstan~
cia aunAdoapuél,de extinguido el contacto flsico. Al ﬁrinorﬂprin-
cipio 1llama ley de semejanza y al segundo, ley de contacto o con-
taminacién. En virtud de la primera, el mago presume que puede
producir las adnnecuonci&u que desea sin més que imitarlas; y por
medio de la segunda, influir en las personas en cuyo contacto es-
tuvieron determinados objetos. Cuando el mago aplica estas dos le-
yes oree que los efectos surgirdn idefectiblemente, por cuante e-
1las no son, a la postre, sino "operaciones reguladorass de la na-
turaleza inanimada®. la magia es un sistema bastardo de aplica-
eidén de 1la ley natural; pues, desconociendo el hombre primitivo
1a causalidad, pretende deducir efectos con 8610 imitarlos. A pe~
sar de esto, hablamos de ley natursl en cuanto su aplicacién mira
exclusivamente a la regularidad y uniformidad con que dichos e-
fectos se suceden, sin que en ellos intervengan agentes persona-
les o sobrenaturales de ninguna especie. De este modo, subrays
Fragzer, al referirse a la magia, su concepto fundamental es ideri-
tico al de la elencia moderns, basdndose el sistema entero sobre
la creen€ia o la fe implicita, pero real y firme, en el orden y

uniformidad de la naturaleza'.

Cuando &imos el concepto de magiam, anotamoe la importancia _
que revestfas la palabra gonstrefiir. En efecto, sl analizamos con
detenimiento el acte mdgico, vemos que el mago no mendigs a lo
desconocldo el cumplimiento de la finalidad con é1 perseguida;
por el contrario, 61 no reconoce otro poder gue el suyo, y lleno

de arrogante suficisncia guiere obligar a las fuerzas naturales
& ocumplir con sus desecs, ateniéndose primordislmente a las re-
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glas de su arte. El mago no es un intermediaric ante quien acude
el cliente buscdndolo para ponerse en relacién con poderes extra-
Mos, de los cusles espera alcanzar ciertos beneficios o guardar-
se de loskpeligros que le asechan. Ante todo, es un taumaturgo.
Posee el arte 4e presionar los resortes que rigen el mecanisno
del universc para obtener los resultados que juzgs necesarios.Di-
chos efectos se producen con la debida aplicaéidn de las leyes
reguladoras de las dos grandes ramas de la magia: la homeopdtica
o imitativa y la simpatética, fundadas en la falsa interpretacién
de las leyes de asociacién por seme janza y contiglildad, respec-

tiverente,

Cimentdndose en esta equivocada aplicacidn de las leyes de a-
gociacidn, el mago crea infinidad de ceremonias y encantamientos
con los que espera obligar a lo poderoso a someterse, por entero,
s su voluntad, a la ocual, ingenuanente, oree absoluta en tanto se
dirija a la bisqueda de las leyes generales que norman el orden
fenoménioco y su debida aplicacién. El mago se halla convencido de
que puede producir el efecto sin mds que imitarlo (magia homeopd-
tica o imitativa), para lo que reourre a un ceremonial, muchas ve
ces complicado, esperando convencer a lo desconocido la verifica-
cién del efecto 1m1tadb en dicho ceremonlial. S1 el mage deses que
osiga la lluvia, ejecuta danzas y entona cdnticos, al mismo ﬁiem—
por que asperja agua en el suelo simulando aef la precipitacidn
de la lluvia; sl intenta que el sol brille, toma una pledra re-
donda y la circuye de plumas, representando los rayos solares y,
al mismo tiempo, recita el conjuro aproplado; sl con el sortile-
glo midgico, persigue que sople el viento, el nago llens la booca

de aire y lo expele con viclencia, seguro de que, lusgo de esta

e
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cdromonia 1m1tat1va,e1 viento hard acto de presencia en la atmés-
fera imperturbable. La aplicacién mds Aifundida del postulado "lo
seme jante produce lo semejante", se deja entrever en el intento
del primitivo de inferir 4afio a sus enemigos, afectando o destru-~
yendo una 1magnn// eiA€Zh la certeza de que el dafio operado en
esa representacidén imaginativa. es completamente real en la per-
sona a quien va 4irigido el encantamiento. Los indios de ciertas
tribus norteamericanas Adibujaban la figura de la persona a quien
querfan causar dafio, en la arena o en lm cenlzas de las hoguerss,y
despuds le Adlsparabsn flechas o le clavaban alfileres, convenci-
dos de que sus enemigos experimentarfan grandes dolores en lss mig
. mas regiones que las afectadas en la imagen por las flechas y al-
fileres que se le clavaron. Pero le magia homeopitica o imitati-
va fuersa de practicarse oon miras rencorosss, puede cmpqurac tam-
bién con fines benéficos, tales como la ocura y prevencién de ep-
fermedades; v.g. el tratamiento de la ictericia, haciendo que el
paciente concentre la vista en los o0jos dorados de una avutarda
que, segin el pensamiento que guiaba esta clase de prdcticas ho-
meopdticas, extrafan la néarillos intensa que caracteriza a 1: ie-

tericia.

Para la splicacidn de la magis contaminante o contagiosa, el
magoe parte del principio, tambidn equivocado, de que las cosas ¥
que estuvieron en contacto contindan en relacidén simpatética, sun-
que se las separe, de tal manera éw que todo lo que se le haga a
una, afectard con igual intensidad a la otra. Su fundamentaocién
fisica, sl me nos permite la expresidn, estf en el intercambio de
impresliones entre objetos distantes que alguna vez mantuvieron cop

tacto, por intermedio de un flufdo material seme jante al éter de
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la ff{sica moderna. En los pueblos primitivos estd muy extendida

la prédctica de la magia contaminante, presentandose con frecuen-
¢la combinada con la forma homeopftica, para darle mayor efecti-
vidad. Quizd el ejemplo mis clisice es aquél que establece la re-
lacidén sigpat‘tlca entre el pelo, ufias, dientes, etc., con la per-
sona de la cual provlenc[nEl primitivo cree poseer un c¢ompleto do-
minio e influir & cualquier distancia sobre la persona de la cual

proviensn esos objetos.

Sin embarge, con el transcurso del tiempo, el salvaje debld
darse cuenta de la ineficiencia de los ceremonisles mdgicos. lLa
observacién y la experiencia pudlbron haberle inducido a convenir
con la ineficacia de los encantamiemtos pars manejar ciertas fuer-
zas naturales que otrora creyd be jo su imperio; y,unf, quedd per-
plejo al convencerse de que la lluvia continuaba esyendo, el vien-
to soplando fragorosc y saliendo el sol y ocultindese, con © sin
la recitacidn de férmulas migicas o la prdctica de encantamientos

0 ceremonias. Esto debid conmoverlo con viokencia aterradora.

Sucesivamente, por la diaria comprobacidén, hube de ir renun-
clando el dominio mdgico del orden causal y, al mismo tiempo, pal-
pando su impotentia para sujetar y manejarlo a su voluntad. Pal-
mo a palmo, tuve que ceder las parcelas de la naturaleza en donde
la actividad mdgica se desplegaba con miras a reducirla a su do-
minio, por medio de la aplicacidén de principios deducidos de una

observacidn empfrica equivocada.

o See Joloiriid
El reconocimiento de la inepcia para someter/la energfa des-

bordante de la naturaleza sweuczgebiesme, condujo al hombre a la

tardfa conviceidn de la existencia de entss sobrensturales y pro-
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digiosos que regulaban la marcha de los fendmenos. 51 las fuersas
clegas del cosmos se resistfan a su manejo, era porque tfui’cllls.
secretos y poderosos seres, contra los cuales de nada valfa el
constrefiimiento oJcrcido por los conjuros, se evidenciaban a tra-~
vés de su desencadenamiento. Cuando el hombre se percata de esto,
cuando renuncii a la petulante actitud de sagaz conocedor de leos
resortes ocultos que rigen la naturalezs y, humildemente, acepta
la primsc{s de un ser ¢ seres mfs poderosos que €1, 2 los cusles
es menester solicitar syuda, y no obligarlos a actuar segin sus
caprichos, aparece la religién y Dios como gx‘;g;lng_&ggmgngg.,
ante el cual la criatura reconcce su absoluta dependencia y fra-
g1lidad, Incspas de formular una ley deducida de la experiencia,
tal la de causalidad, el hombre de la aurora del mundo, desenga-
flado por los fracasos sucesivos en los que ha caido,,ﬁt‘ preten-
der someterlos a su voluntad, ejercitando simples sortilegios y
ceremoniales, ve, en los ronémenoi, ls presencia de entlidades so-
brenaturales que pugnan por darse a conocer en todc su poderfo y
a las que es preciso propiclarlas. De este modo, la religién prin-
¢ipia a insinuarse como un parcial reconocimiento 4e poderes supe-
riores hasta §ua, con el desarrollo del conocimiento, llega a dén-‘
vertirse en uns sincere confesién de la completa dependencia del

hombre a lo desconocido y poderoso.

Desconcertada y enpequefiecida ante el mipterio de la fuerzs
egregia que se patentiza a travée de los fendmenos c¢ésmicos, la
humanidad siente, entonces, uuﬁir. hacérsele presente y conscien-
te la snergfa sobrenatural manifestada en su intimidad como un
absoluto sentimiento de dependencia, esto es, como sentimiento

de insuficliencla, de angustia de criatura que se sumerge en su
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propia instabilidad y desaparece frente al que estd por encima
de las eriaturas. la religidén surge, pues, de la desvalorizacidn
del sujeto, traducida en sentimiento de dependencis del hombre,

que afirma la existencia de algo exterior a éa.

Planteads asf, vemos que la concepcidén de la religidn se opo~-
ne diametralmente a la de la magia. En la comprensidn mdgica del
universo, el salvaje cree someter a las fuerzas y encauzarlas en
su benefilcio, atenli‘ndoac tan sé8lo a lo que podrf{a denominarse
leyes de 1la naturaleza, conforme é1 las concibe. Por medio de e-
llas, la serie fenoménica es conceptuada como regular, uniforme
y estd determinada exclusivamente por leyes fijas, cuyas actumcio-
nes pueden calcularse con exactitud. La magia supone la rigidez
e inmutabilidad de los procesos naturales y, por esto, es la ma-
triz en donfe se genera la ciencia. El error de la magia proviene
de no dessentrafar la causa que precipite el efecto y presumir que
éete se debe a la aplicacién de ls prdotica imitativa o la rela-
cién simpitética, a las cuales otorga categoria de causas eficien~
tes. En camblo, la religidén parte del supuestc de la existencia
de fuerzas consclontes y-personalea, cuya conducta puede ser in-
terferida e inducide a cambiar por uns tinosa conciliacidén. lien-
tras la magia mira estrictamente al orden natural, la religidn
acepta la sccidn de entes sobrenaturales, a los que es posible
persuadlir pars que cambilen el curso de los hechos por medio de la

A

propiciacidn.

Por todo lo anotado, se puede inferir que la religidn es u-
na creacidén tard{a de la humanidad. Lo que primeramente =e pre-

senta en el hombre auroral es la magila, la técnica pars dominar
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las fuerza cdsmicas mediante ceremoniales y sortileglos elevados
a la categorfa de csusas determinantes. Con ente comportamiento,
que entrafia el peligro de tornarse tradicional y obligatorio en
la sociedad primitiva, una ver confirmsdo con la prdctica, el
hombre inserta clerto orden en la naturaleza, y al repetirlo de
generacidén en generscidén, crea al mismo tiempo algo doméstico,
familiar, que tiende poco s poco a acallar la angustia cada vez
mfs creciente, segun aumenta ls conciencia de su propia limits-

Qléno

En la magla encontramos el primer precipitado de lo que se
1llama Cultura. El primer método de creascidn cultural es mfgico.
Considerado no 8dlo histérice, sino aun estructurslmente, el hom-
bre primitivo arquitectura su sosiego y se rodea de seguridad,
debido a la corts distancls que lo separa del mundo circundante,
grzoias al método de influencia inmediata, despojando a lo pode-
roso de sus temibles atributos, acercdndolo y domindndolo median-
te las prdeticas mfglcas. La coneepsidn religiosa adviene cuande
el hombre se ha convencido de la falacia de esas prdocticas. Na-
ee a la Cultura, traduciendo ls humillante sumisidn del hombre
ante fuerzas que, pom no poderlas explicar, las cree sobrenatu-
rales, e impllea un alto grado de desarrollo de la inteligencia
¥ la reflexidr. Con el transcurso de los siglos y graciss a la
ereciente capsclidad de absthacoi6n, las direcciones de lamagia
y la religidn ee bifurcan, desembocando la primers en la rigides
experimental de la ciencia y la segunda, en el camblante y nebu-~

loso océano de las metaffsioca.



SOBERBIA DEL MAGO Y ASCETISMO DEL SACERDOTE

En una etaps primitiva de la socledad, ignorantes de los pro-
cesos que regulan la marcha de la naturalezs y del reducido mar-
co dentro del cual estd en nuestro poder el gobernarla y dirigir-
la, los hombres se atribuyeron ciertas funciones que rebasaban en
mucho les estirechos lfmiton del orden causal. Nutrids y sustenta-~
da por las mismas causas que la engendraron, de modo especial por
el orden y precisién con que la naturalesa realiza.suc operacio-
nes, lo cual habilits al observador perspicaz a anticipar la épo-
ca problable en que volverdn a cumplirse sus anhelos o realizar-
se sus temores, la magia se desenvuelve como un conocimiento de
las condiciones que desatan las fuerzas cdsmicas; conocimiento
que permite al mago desencadenarlas a voluntad, compelerlas y o-
bligarlas a encauzarse bajo el dictamen de su arbitrio. "Los fe-
némencs regularmente recurrentes de este gran circulo o mejor aln,
gerlie de ciclos, hacen temprana impresién hasta en la xamante ro-
ma del salvaje. El loa prevé y, al preverlos, equivoca la recu-
rrencia deseada por un efecto de su propla voluntad y la recurren
cla temida por el efecto de la voluntad de sus enemigos. As{, los
regortes que ponen en marcha la ¥asta maquinaria, aunque ge en-
cuentran mis alld de nuestro alcance, ocultos en un misterio en
el cual no tenemos esperansas de penetrar nunca, parecen estar al

aloance del hombre ignorante; é1 imesgina que puede tocarlos y
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consegulir asf{, por arte mdgico, toda clase de bienesg para si y de
maleg para sus enemigos". El mago estd en goce de los secretos de
la naturalesat: en nidngdn momento &1 duda que las mismas causas
producirdn 1déntficos efectos, ni que a la ejecucidn de ceremo-
nias apropladas, acompafadas de la recitacidn de los conjuros res-
pectivos, segulrdn las consecuencias pretendidas, a no ser que sus
encantamientos hayan sido interferidos y ahuladon por manifesta-
cionee miéicaa mis poderosas de otro hechicero. Por lo mlamo,‘él
no se inclina ante ningyfn poder, soliocitando désvie la &ireccién
de loe hechog a su faveor o contra sus enemigog. No se humilla ni
prosterna ante ninguns deldad, puesto qﬁe no reconcce mds poder
que el suyo; poder que estd en condicidén de deupl;garlo en tanto
que se atengs a laes reglas de su arte, deducldas de una paclente

observacién empfrica y @n conformidad con la experiencia.

"El primer bribdn que se encontrd con un imbéecil”, tal era

el origen de las artes midgleas pare Voltaire. 5in embargo, dema-
slado deseoso de cimentar le religidén sobre la impostura, Voltai-
re no aleanzg a vislumbrar el sentido defensivo adoptado por el
acto mdgico. La magis inlcislmente ese presenta cdmo medida asegu-
rativa frente & lo poderogo, como método rudimentario de proyec-
tar un orden, equivodo s{, pero orden, con ¢l que se pretende do-
minar al mundo y aplscar ls angustlia que emerge del reconocoelmien~
to de la fragilidad y peque¥er del ger humanc, ante el solemne y
sterrador despliegue de las fuerzas del cosmos. Y no es gue ¢l ma-
g0 trate de aprovecharse de la credulidad de sus semejantes. El
mismo se halle convencido de la eficiencia de su poder, ya que el
aconteoimiento deseado se verifieca, con un intervalo nds © menos

cercano a la ejecucidén del rito. Era preciso que lz mente humana



alcanzase Yn gran desarrollo para percibir que el rito no es pre-

cisamente la causa de ese acontecimiento.

Cuando el cliente acude donde ol mego pars logwar la satis-
faceidn de lae necesidades que rebaean la epfera de la pura ani-
mslidsad o para defenderse de la insidia Ae sus enemigos, no ve en
éste un simple intermedlario mediante el cual se pondrd en comu-
nicacidén con las deidades de las que eapera alcanzar los benefi-
clos requeridos. No. El cliente eabe que $0n el poder, la sagaci-
dad del mago pars tratar con lo invigible y d;sconoeide, los que
habrdn de confarirle las uercedes que scliclta. El maso‘no reco-
noce mds soberanis que la suya, y lleno de arrogsnte suficlencis
trata de obligar al orden fenoménico s someterse a los precep-
tos de su arte. Este polder del cual se cree estar ester investi-
do, le rodea de uns aura de granleza @obrenatural, convirtiéndo-
lo en personaje de lmportancia y abgsolutamente necesario para el
desarrollo y seguridad sofiales; pues. la marcha de la socledad
se presume gue depende de ls efectlividsd de las prdcticas y los

encantamientos.

La magla al conoretarse en la aplicacién, reviete dos moda-
11dades. Se ls emplea bien ges en beneficio de los individuos o
¢e la socliedad en general, en cuyo caso ls magla amplfa su ér-
bhita convirtiéndose en una funcidn de orden niblico.En ambos ca-
sos ella trae oconsigo el engrandecimiento del mago en la vida so-
cial. 81 se la ej)erce como funcién de orden privado, el ¢liente
que solloita el beneflelo debe pagar al mago su consecucidn, lo
cual hace pbsible el acumulamiento de una considerable riqugzu y
eon ello el prestigio y la posicién relevante del mago en li v;-
de social. Si su priectica afecta al orden piblico, por dirigir-
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se al provecho de la comunidad en general, no»ea de extraflar que
crezca la reputacién y el respeto a la persona del mago, quien
puede alcanzar la autoridad de una posicidén descollante entre sus
ingenyos compafieros. En la generslidad de los pueblos primitivos,

los magos han evolucionado hasta convertirse en jefes y reyes.

En la primera fase de la télesis histdrica, la de la caza y
la pesca, casl la totalidad Ae los componentes de la horda tras-
humente, recurren a las précticas mdgicas para la consecucidn
del sustento. Pero aquf el perfmetro de la magis se cimounseri-
be al beneficio del individuo que la practica y que a lo mis sue-
le hacerla extensiva a su ¢froulo familiar. Sugcede lo contrario
cuando los ceremoniales son ejecutados no por simples cazadores
o pescadores, sino por determinados individuos elevados al ran-
g0 de magoes profesionales. Esto significa un gran papo en el pro-
greso soeialer puesto que trae consigo la segmentaclém de un sec-
tor de la socledad por la divisidn del trabajo: clerto nimero de
hombres es selecoionado con el propésito exclusive de beneficlar
a la sceiedad con su destreza pars extirpar enfermedades, pro-
nosticar el tiempo, evitar calamidades, etc. La divisidén del tra-
" bajo aludida, comporta el que este grupo egregio, se vea releva-
do de las duras fsenas materiales y pueda dedicarse por entero

a la investigacidén de los secretos de la naturaleza.

En la fase pastoril y en la fase agrfcola, el mago ha con-
quistado eximio rango y, en veces, ha logrado monopolizar el po-
der, convirtiéndose en jefe o rey. Y esto es légico. En estae fa-
ses del progreso humanco, el hombre depende de la fertlilidad dc
loe pastos y tierras de labranza, lax que, a su ves, estd en re-

L I‘t?(’wra /1. Q) 1,7 RCrPNE .
1acién con la caffa de las lluvias. El dominio mﬁgico de la llu-
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via contribuye al acrecentamiento del poder y del respeto que se
tiene por el mago, La sociedad toda Aepende pars su sublstencila
de 12 efectividad de las prdctioas homeopdticas con las que el
hechicero intenta acelerar la cafda de una copioss lluvia, im-
prescindible pars la fertilidad de las mieses, frboles frutales,
pastos, etc. Es natural que quien se arrogue la facultsd de re-
gular ls periodicidad de las lluvias de las que depende la vida
de la socledad, sea considerado como investide de poderes sobre-
naturales y exaltado al sitial de jefe o0 rey. De este modo, de
la gerontocracia oligdrquica,que parece haber side la primera
forms de constitucién polftica en las sociedades nacientes, pa-
samos al estado mondrqyico, en virtud de esta elemental manifes-

tacién religiosa que es la magla.

Resumiendo, cuando una clase especlal de hechiceros se ha
segregade del conglomerado soclial, y se le conffa el cumplimien-
to é&e las pridcticas de las cuales suponen depender la seguridad
y el pienestar piblicos, estos hombrese, graduslmente, se elevan
por encima de los demde, hasta que los mds destacados se con-
vierten en una especlie de reyes spagrados. 81 las ceremonias se
practican pars aloanzar‘el beneficio de la comunidad, es obvio
que el mdgo deja de ser tan sélo un consultor privado y se con-
vierte, en cierto modo, en funcionario piblico. E1l desenvolvi-
miento de estos funcionarlos reviste una importancia sorpren-
dente para la evolucidn soclal polftica asf{ como también para
la religlosa, pudiendo asegurarse que fué condicidn indispfen-
sable para que la humanidad supersse el salvajiemo. El1l resulta-
do general es que en este perfodo del progreso social, el poder

absoluto tiende a concentrarse en las manos de los hombres mds
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Persplcaces e inteligentes. La profesién piblica de mago influyé
primordiamente en la constitucién de la sociedsad primitiva, ten-
dié a colocar el poder en wanos del hombre mds hdblil y astuto,
sustituyendo con la monarquia el consejo de ancianos que rigen,

por lo general, en las socledades uaivajos.

Mag, la gran revoluclidm que comienza con la remcoidén del ma=
€0 al poder y que culmina en el despotismo teocrdtico, va acompa-
flada de una revoluc16n intelectual que afecta taﬁto al concepto
como & las funciones de las realeza. En magia, el hombre cree gye
depende exclusivamente de sus fuerzss para hacer frente a las di-
ficultades y veligros que le assechan g2 cada instante. El mago es
un ser eminentenente soberblo, vislumbra un clierto orden natursasl
establecido con el gque pretende contar y manipular para sus fines,
siln reconocer otro poder que el suyo. Cuando descubre su squivoco
esencial, cuando reconoce que el orden causal que é1 ha plantea-
do y el dominio que presumfa ejercer sobre los fendmenos césmicos
son puramente imaginarios, cesa de confiar en loeg rituales migi-
cos, arrojdndose lleno de humildad a la misericordis de clertos
seres portentosos, invisibles tras el velo de la naturaleza, y a
los que ahore adjudiga todss aquellss vastas manifestaciones del
~poder de que anta¥o é1 se habfa presumido poseedor. Con algo pare-
cido & esto puede concebirse que las mentes de precaria inteligen-
cla hicieron la transicién de la magls a la religién, lo cual con-
Jeturamos Que requirié largas edades para su cumplimiento mds o me-
nos perfecto. No es poniblo.imaginar gque el hombre renuncié s la
totalidad de su hipotético imperio sobre la naturalesa, de un so-
lo golpe. El reconocimiento de su impotencia para influir en el
curso de 1ls serie causal debié ser gradual, principiando por uma

parcial y leve acpptacién de poderes extrafios, superiores sl hom-
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bre haﬁt# culminar en su absoluta dependencias de 1o divino. la re-
1ig16n adviene, pues, a la vida social como un sentimlento de su-
misién del hombre a lo invisible, al que os nreciso soliciter ayu-

da por medioc de su representante en la tierrat! el sacerdote.

Por consiguiente, con el desarrollo del conoeimiento, alcan~
zan primacfa en el ritual religioso las oraciones y ios gacrifi-
clos, tendientes al halago de las divinidades y con miras a conse-
gulr de ellas el desvio de los hechoe en su favor; mientras 1la ma-.
gia, otrora funcidn de alta estirpe va siendo relegada poco a poce
hasta convertirse en un arte tenebroso e impfo y llega a ser con-
siderada como una practica sombrfa con la que se quiere usurpar |

1a soberanfis de los dioses.

La religidn consta de dos elementos indispensables. Sigulen-
do a Otto Grundler (“Blementos para una filosoffa de la religidn
sobre base fenomenoldgica") estos elementos son: los teorétiocos
0 de toma de conoeimiento,‘y los emocionales y practicos o de to-
ma de posicidén. Los primercs se refieren al reconocimiento, a la
aprehensidén de las nociones de lo poderosc y lo desconocido; en
dltimo términe, a la aceptacidn de entes sobrensturales; y los se-
gundos, hacen relacién a la tentativa del hombre para propiciar-
los y complacerlos, y de este modo, alecanzar los beneflclos que
crea necesarios. "De los dos, es evidente que la creencia se for-
mé primero, puesto que deberd coreerse en la existencia de un ser
divino antes de intentar complacerle. Pero a mencs que la creen-
cia gufe a una prictioca correspondiente, no serd religidn, sino
meramente teologfa". Por medio del acto teorético, el hombre to-

ma conocimiento de la divinidad. X conocer, en el sentido Bpen-
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glariano de la palabra, no es otra cosa que conjurar, aplacar.
Conocer a Dlos significea inclinarlo a nuestro favor, lo que se al-
canza con las manipulaciones en la magla y con les usos del culto
en la religidn; lo cusl nos hace afirmar que todo conocimiento de
lo d4ivino consecuencias, necesariamente, una prictica correspondien-
te, la lleva implfcita y es inherente a é1. En la primitiva reli-
glosidad, hemos de hallar siempre entrelazadas {ntimamente la fe
y la prdotica. Ellas se presupcnen rec{procamente. "Pues -como lo
afirma Wilhelm Dilthey en su bello libre Iggg:;_gg_;g_ggng;ngggn
del mundo, cuslquiera que aea el modo en que haya podido nacer la
fe (nosotros hemos dado su gen‘tiea.al.uiondo a Fraser) en las
fuerzas vivas, volltivamente actuantes en torno al hombre, encon-
traremos aue el desarrollo de esta fe, en la medida que lo podemos
constatar por la etnograffa y la historia, se halla determinasda
por el modo cémo los objetos religiosos reciben su forma por la
accidn de 1la prdectica y, por otra parte, el culto es determinado
a su ves por la fe, ya que la prictics religiosa sncuentra en e-
lla su primera meta". Para el hombre de la alborada de la cultu-
ra, la religidén consiste en el arte de atraer en su favor lo i-
nabarcable, aquéllo que es insccesible a los purocs camblos mecs-
nlcos, por medlo de las plegarias, explaciones y actos purifioa~
torios. ledliante clertae renunciaciones, el hombre cobra liberted
para oon el dios. 5in embargo, superando las limitacliones terre-
nales que el hombre ordinario se lmpone para alcanzar ls consecu=-
cidén de blenes y la evitacidén de males, hay una clase especial
que termina por separsrse del bloque social y que, medlante el ag-
cetismo, logra conservar una relacidén mds fntima y permanente con

lo invisible. Los individuos pertenecientes a este grupo se des-
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tacan por su santidad y 4ignidad del reasto deicssovnpenentes del
grupo social, llegando a constitulr una verdadera clase profesio-

nal: la del sacerdote.

Gradualmente, el sacerdote desplaza &l mago. El conflicto ra-
dical entre los principios que sustentan la magis y la religidn,
ge tradujo pronto en abierta hostilidad entre el mago y el sacer-
dote. "La altanera presuncidn del mago, su comportamiento arrogan-
te hacla los mds altos poderes y su descocada pretensién de ejer-
cer un imperio ncmojinto 2l de sllos no pudo menos de sublevar al
gacerdote al que, con un miedoso sentido de la majestad divina y
su posicidn humilde ante ella,'talon pretenasiones y tal confucta
dobfan parecerle una usurpscién y blasfema de las prerrogativas
que pertenecen a Dios solamente". Adends, en la reducecidn del po-
der y posicién relevante del mago en las funcicnes miblicas, Jjue-
g8 papel lmportante el riesgo que sigue a la ineficacla del con-
juro mdglco. La posicidén del mago es a todas luces precarla y pe-
ligrosa. lLa horda o tribu estin convencidas de que aguél tiene en
sus. manos consegulr la lluvia, la sallda del sol o el ¢iclo de
las estaciones y,por lo mismo,achacan a esu negligencia o mals vo-
luntad la sequfa, el hambre y mds calamidades, castigdndole, en
consecuencia. A no dudarlo, eszta amensza constante que pondfa 80~
bre su vida hizo que el mago al percatarse de la ineficliencia de
sus artes para dominar a lo invieible, o cuando no pudo mantener
por més tiempo su potestad por haberse evaporado ls ercdulidad(dc
sus compafleros, evolucianase a sacerdote, convirtiéndose en sinm-
ple intermediario del hombre con lo 4lvino y sustrayéndose as{
de las sombrias responsabilidades que pesaban sobre sus honbros.

llendndolo de desasosiego.
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51 el mago es jefe 0 rey en las socledades primitivas, el sa-
cerdote es congultor obligado en 100‘5rupos gsociales mds de§arro-
1lados. El1 mago concentra eobre s el poder tempcral y el poder
espiritual., Es, simultdneamente, hechicero y juez; dictamina so-
bre lo civil, lo penal y lo sagrado. En csnmblo, la sctividad del
sacerdote mira exclusivamente al trato con lo sobrenatural y aun-
que su influencia en la polftica soclal es todavia considerabdle,
4fa a Afa va torndndose ajeno a ella y creando con su conducta
sustera y ascétiea un orden que ﬁira particularmente a la prolon-
gacién y mantenimiento A4e su relacidn con lo invisible, preparan-
do aaf el sdvenimiento del ideal rsligioso y, por ende, la conecre-
cién ética de la religidén. En el trato Intimo con lo invisible, la
conclencia de ls vida experimenta un giro inusitedo. En la medids
de la intensidad con que el sacerdote se entrega s lo 1nv1d§1¢,
anhelante de contactarse, fusionarse y, algunas veces, anigullar-
se en é1, el 1deal religioso consume todos los valores de la vida
8l no sirven pera uns mayor relacidén e intimidad en el trato con
lo invisible. As{ nacen la santidad y la técnica del ascetismeo,
que pretenden eliminar en el individuo todo lo aensible y pasaje-
ro; todo lo que ate a2l hombre a la tenebross transitoriedad de ls
vifa terrestre. La funclén de la religién es por tanto liberato-
ria. ¥Mlra al apartamiento del hombre de lo sensible y a su eleva-
cidn hacla las luminosas esfera en las que presume se realiza la

unidn amorosa del hombre con lo divino.
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OPOSICION ENTRE EL HOMBRE PRIMITIVO Y EIL MUKDO CIRCUNDANTE

Al forjador de la cultura mdgica, solemos denominarlo hombre
primitivo, y esto no sélo por una razén de orden histdérioco, sino
tambidén estructural. Ser primitivo entrafla una manera pecullar de
enfrentar al mundo, una actitud tipica de reaccidén ante lo sensi-
ble, que a mas de rasumir la textura esencial del hombre de los
comlenzos de la historia, puede darse, y de hecho se da, en los
pueblos que no han podido emerger del nambgtmo hasta nuestros

dfas.

En el hombre primitivo, la funcién piriapédica a que aludi-
mos en el capftulo primero, se reduce exclusivamente al orden em-
pirico. Aun cuando ha logrado apartarse, sustiraerse del amblente
en el cual ss encontraba taraceado, en absoluta indiferenciacidn
ontdl‘é%?eonAlas cosas, gracias a la posibilided de concentra-
-elén del ser sobre s{ mismo que llamamos conciencls, ese aparta-
miento resulta demasiamdo limitado y apenas permite la oposicién
entre el sujeto y el objeto. El "miridpode" humano, el “ciempiés",
en eonsecuencia; preciss, por necesided vital, apoyarse en las
cosas y enlazarse con ellas. As{, como reverso de la falta de
distancia entre el hombre y el munde, tenemos su conexién Inti-
ma, la participation mygtigue de que nos habls Levy-Bruehl. El
hombre estd encajado, fundido, confundido con las cosas, de tal

suerte que todo lo que afecta e éstas le emociona; y conmueve::.
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Y es que en realidad, en esta etapa fe la humanidad no existe‘un
1fmite que define el dmbito dentro del cual se realizan con pecu-
liaridad el eujeto y el objeto. Las drbitas confundidas originan
inter-relacidn y mutus dependencie, haclendo que el hombre se
gienta violentado por los camblos e imnresioneg que provienen de
lag cosas. El sentimiento que tiene de comprender con los senti-
doa y el dnimo, le hacen reesccionar en forma aegpontinea y xenér-
glca a la preaidn ejercida por el medio @lrcundante; reaccién pu-
ramente mecdnica, ya que la reflexidn apenas despunta por la fal-
‘ta de la distancla necesaria que supone la conclenclia. A conse-

cuencia de esto, su captacidn y aprehensién del mundc se realiza

mediante "categorfas afectivasg" y no racionales.

La "categorfa afectiva" (A. Nayer) hace referencia a una or-
denscién del sentimiento, a une modalidad congnocitiva a base de
gistematizacién tfplce del sentimiento, completamente ajena a la
forma légica y muy extenddda en la fzee primitive de loes puebles.
Gracias a ella ee establece una conjuncién cargade de afecto de
lo interior y lo exterior que impoeibilits la demarcacidn de fpan
teras entre el ente humano y el amblente, tornando asequibdle la
comprensidn del por‘qué el pr;mitivo guele creerse animal o plan-
ta. Y ya estamos, arafdndole la nébgloea entrafia, frenteial mide
terio del tdtem. ‘ , <

Cuando el salvaje se da a s{ mismo el nombre de un animal o
planta con los que mantiens trato Intimo, llegandq a llnmarlon
sus hermanos y hasta rehusando aniquilarlos, se &f;§;7:§1m11 o
planta son su tétem. La susencla de la reflexidn en el primiti-

vo no le permite formarse una nocidn precisa de su radical dife-
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rencla con el mundo, razén por la que se cree identiflcado con
81. Un hombre puede ser al mismo tiempo snimsl, y un animal hom=
bre, debido a la falta de separacién entre el sujeto y el am- |

biente,

Expondremos a continuacidn unes cuantos elementos que ocon-
vergen en la institucién del tétem, pero siempre relacionados con
el problema fundamental de la ausencls de separacién entre el hom-

bre y el espacic clrcundante.

El salveje vive en un clima de constante terror e lngeguri-
dad. Pars é1, todas las manifestaciones de la naturaleza nec son
sino tentativas mdgicas con lap que sus enemigos pretenden cau=~
sarle da®os y exterminarle. La engustia resultante del continuo
estado de vigilia en que precisa mantenerse pswa deshacer y‘ahu-
yentar los hechizos Adirigidos contra 61, viene s constitulrse en
un sentimientc bdeico y esenciml de su vida. E1l huirla determi=-
na la direccidén de su conducta y le obliga a encauzar su sctivie
dad toda hacla la sustreccidén y burla de los peligros que assdian
a su persona. Ademds, el salvaje, antes de que el totemismo se
presente como manifestacidén religiosa, ya posee lo que podriamos
llamar una concepcidén animista del mundo. "Como el salvaje -di-
ce Fraper- explieca los procesos de la naturaleza inanimadsa supo-
niéndolos producidos por seres vivog ohrando dentro o detrds de
los fendmencs, asf{ explica los fendmencs de la vide misma. 5%
un animal vive y se mueve; #1 un hombre vive y se mueve solamen-
te puede ger porque dentro tiene un hombrecito o un animal qucl

le mueve. El animalito dentro del animal y el hombre dentro del

hombre, ez 6l alua. Y como la sotividad de un animal y hombdre
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estd expliceda por la presencia del alma, asf la quietud del sue~-
%o o de.lmcmilerte ge explicen por lé ausencia tenmporal en el sue-
%o o "trance” Yy permanente en la muerte. Por esto, sl la muerte
eeg lan gusencle permanente del alme, el procedimiento pars guare-
derse de ella rerd prevenir que el alms salga del cuerpoe, o bien,
g1 ha salido, asegurar que vuelva". Ce la sngustis del salvaje,
afanoso de conservar ess alme en la cue supcne radicads la vita-
1id4sd, proviene un élstema de ritoe, ceremcnimles e lnstituciones
religiosas. Entre estas 1ltimes, une de lse mds importantes es la

del Tétaem. Lo

E1 tétem encuentra cimiento en la pcaiblidad de externar el
alma, sacarla fuera 4e la cdpsula corporal donde estd sujeta a
tantas contingenelas e internarla dentro de un animal o vegetal.
Supone, pues, una identidad esenclal del hombre con el animal o
vegeatal, lo que solamente es pomible cuando el hombre no alcanze
a 2levarse sobre lo estﬁctamente orgdnico. Todav{g el hombre ea-
td confundido con el bloque de la reslidasd circundante, enclava-
do en €1, sin una nocidn cabal de su auténtica peculiaridad hums-
na. Todavia el ritmo y las mutaciones de las cosas hallan en su
receptividad afectiva profundas resonsnclias, capaces de alterar
el curso de su torturada existencia. ﬁh em$a situacidén, acorrala-
4o vor el terror que comporta la falsa interpretacidn de los fc~.
némenos, en los que cree percibir el efecto‘de la voluntad 4e sus
enemigos, haciéndose patente por vias migicas, el salvaje piocu-
ra externar, ocultar el alma en la que presume reside el arcano
de la vida y tornarse, de este modo, invulnerable. Y nada mfs na-
tural que esconderla en un animal o planta, con les cuales el

salvaje, por un error de identlidad inherente a la falts de apnf—
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tamiento del mundo y carencia de reflexidn, se halla en estre-’

cha conjuncidn afective.

El totcmlsmo, as{ concebido (no creemos que él progenga de
una simple "hipertrofia del: idstinto social”, como lo afirma Sa-
lomén Reinach), crea una relacién entre ¢l hombre y el animal o
planta en qge ha internado su alma. La causa por la que un sal-
va je reverencle una especie particular de animal o planta y se
llame a &{ mismo como el tdétem, es la lidentidad y dependencis en
que se encuentran el hombre con el animal o planta,en virtud de
1a éonoxlén establecida por la internscidn del alma del hombdbre

on ese animal o planta.

Concretando, ls cerencia de reflexidén y el gque no estém su-
ficlentemente distanclados el hombre y el munde hacen posible
1z ldentifi€acién del salvaje con seres de la serie boténica e
gooldgica. Queriendo hulr de la angustia genersds por el orden
fenoménico, tomado co?o manifestacién mdgica de la voluntad de
eus onemigae/’elcggq;aje extree su alma wmedliante ceremonias y
conjuros y la esconde dentro de un animal o plants, por creerlos
de natursleza idéntica a la suya. S5i el primitivo cree que su
vida estd unidaca la de un animal o planta, es obvio que los re-
verencle } prodigue tods clase de cuidados , ya-que su condi-
¢idén y su vide dependen de las del animal o planta elevadas a la
dignidad de téiem. Los culdsdos que se toman para proteger al té-
tem, el trato fraternal que se mantlene con él, pronto se hacen
extenslvos de padres a hijos y tdérnanse en un verdadero culto fa-
miliar que con el transcureo de los afioe confierex al tétem la

categoria de efmbolo cldnise: razdén y sistema de cohesidn Ae las

primitivas formas sociales.
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S1 el primitive cree mantener eata relacidn un tanto enigmd-
tica con el tdfem, con mayor razdén la concibe existente entre el
padre, la mzlre y 1osvhijos. Un nifio recién nscido, para ls men-
talidad del salvaje, puede estar al mismo tiempo con su madre de-
dicada & los quehaceres domnésticos en la choza (o con su padre-ma-
dre am tratdndose de tribufs que vractican la gouvade) y llevar-
1o consigo su padre, simultdnesnente. Asgf{ vemos a un caribe an-
dar solitario, hablar quedamente, esquivar el agua fria y todos
los peligros, rehulr el trato con los amigos y, en fin, tomar to-
da clase de precauciones absurdas, porque acaba de ger padre. Es~
td en la conviccidn de que entre él1 y su hijo hay una relacidn
tal, que todo lo que le suceda afectard ocon igual intensidad al
erfo. Donda prevalecen tales creencias respecto de la conexidn
simpatética, no ha de extra?arnos que el sslvaje, illevado por un
poderoso sentimiento 4e solidaridad social llegue a tomar medi-
daa de precaucidn,qus a nosotros meeotsss nos repugnan por irra—
cionales y desatinadas, dirigidas a la proteccidén de sus amigos,
familiares y mds componentes de un grupo. Cuando los hombres de
una tribu estén dedicados a la caza, a la pesca o a las arduas
faenas de la guerra, las mujeres y mis gentes gue permanecsn en
la aldea deben cumplir con eswictez rigorosa determinadas pres-
eripciones y mandatos; tales como! no cortarse el pelo, no inge-
rir ciertos alimentos, abstenerse de relaciones sexuales, eto.
Estas y otras prohiblelones, derivadas de la aplicacién 4e las
précticas de 1ls magls homeopstica, constitufan un cédigo de pres-
cripoiones y reglas,de cuys cbservancia se presume gque dependia

el éxito de los cazadores y guerrerocs.

A mds del tétem, como un puro precipitado de 1la concepcién
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primitive del mundo, tenenos el mito. El mito es, por decirlo a-
8{, el nicleo brumoso que condiciona, de dentro hacia afuéra, ol
revestimiento del rito. Es el epicentro de la concepecidn religio-
sa del mundo, en cuyo derredor, enigmiticos y foscos, se slzan
los muros protectores de los ritoi. En el mito se lnvierte nues-
tre relacién actual de Naturalezs e HisSbria. Aquf es el hombre
el exento Ade historia; 61 es quien estd atado, sometido 2l mismo
serviolo, a la uniforme resccidén mecénlca, nlentras la naturale-
za 68 ls arbitraria, le cembisnte, la poeibilitada para ejercer
cualouler capricho. El curso del sol, el paso sonoro y preeclpi-
tado del viente o la tempestsd que se desploma, el nacimiento y
la nuerte, no son sucesos naturales segun el sentido y el alcan-
ce nuestro, no estén sometidos a la regularidad férrea de una ley,
8ino que yacen a cada instante a merced de 12 dedisién de las co-
sas, que & »f mismas se mueven y determinan, o de 105 ritos mdgi-
cos. En casl la totalidad de los pueblos primitivos ee encuentra
la creenclia de que en los individuos descansg la sustentacidén del
mundo y la regulacidn de lass fuerzas cfsmicas por el cumplimiento
exacto de las prdcticas o 1la feoitacién de los conjuros que les
fueron trasmitidos por sue remotos antepasados. El primitivo con-
sldera un deber de tradicidn impostergable encender hogueras o-
dleparar flechas inflémadaa hacle el clelo, todas las maﬂajfzgara
que salga el sol. Zl1 mito declara que los aniepasados remotos -si-
tuados mds alls del tiempo y la historia- establecieron los ri-~
tos que,por la tradicidn y la costumbre,habrén de ser observados
y repetidos siempre por los descendlentes. 5in embargo, aunque el
obletivo primordial de estos ritoe, como ya tuvimos osasidén de a-

notarlo, es el exorcisar la angustla ante lo poderoso y descono-
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0ideo, ellos pueden convertirse a su ver enmevas fuentes de an-
guatia, cada oportunided en que su apdicacidn no rinde el resul-
tado previsto. Imaginemos el terror y el desconclerto gue deben
invadir al salvajs al reparar el brillo esplendoroso del sol en
el firmamento, a nesar de que 41 no hs cumplido la prdctica ho-

meopdtica de la cual Se imaginaba que dependfa la salida del sol.

Ademds, el quebrantamiento del rito trae consigo la reaccidén
violenta del poder ofendido. - $es cue la burla de su observan-
cla se haga premeditada o involuntsriamente, se produse con pre-
- 0181dn mecdnica el sontrsgolpe de la fuerza que se trats de exor-
cizar con el rito. La experiencia de tan tremends y aterradoras
vindieacién, de tan omnipotenﬁo reaceidn del poder saliendo en de-
fensa de sus fueros, engendra en el hombre primitivo una angustia
que lo mata y, frecuentemente, le hace mstar. El sslvajs esta in-
capacitado mentalmente para hacer una Adistineidn moral entre les
conceptos de mantldad e impureza, correlativoes al cumplimiente o
incumplimiento de las prescripcionss ritusles. Pars é1, ol ras-

- go comiin de todas las personas que se han obstinado en lu/Zﬁior-
vanciz de los ritos, estd en el peligro que representan para sf{
mismos y al que exponen & los demds. la angustis que genera 1;
rupturs de lse regles del rito, esm fantasmal, o mejor, imaging-
rie. Pero el peligro no es menos real porque ses imaginario; la
imaginacidn actds sobre el primitive sl igusl que la gravitacidn
f{sioca y puede matarle tan certeramente como une flecha, y hacer-
le matar. 1 un niffo me 4a cuenta de que he comido inconsciente=-
mente la carne de un. animal que le estaba prohibida de ingerir,

cae presa del terror y muere sl instznte. Uns mujer fallece al
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despertar y encontrarse en el lecho de su marido, en tlempo de
guerra o casa durante el cual estdn vedadas las relaciones se-
xugles. Un clan llega s matar a uno de sus componentes que ha co=-
metido incesto, rara que la sancidén no recsiga sobre ls totalidad
de 1a aldea. Eato nos lleva a la sfirmacidn de que, a lo largo de
la Historia y la Culturas, lo que primeramente fué un incentive y
estimulo del progreso social, viene luego a transformarse en un
dique! lo que iniclalmente ayudd a conjurar la stmésferas tétrica
de la sngustis, erigiéndose en el primer sistemm de ordenacidn
humana del mundo, torra a resolveree en nuevs fuente de angustia
que 1implde un ajuste adecusdo en las relacliones del hombre con

el mundo.



CONTACTACTON DFI, HOMBRE CON LO PCDERCSO

le angustia es el subsuelo sobre el que ge resliza la exis-
tencia del malvaje. la amenars constante que se clerne sobre su
persona, se trsduce en un egtado de fnimo especial, en un conti-
nuo azoramiento y sobresslto frente a las miltiples impresiones
que reclibe del espacio cireundante, Pero 1la &n&ustia no mantiene
un ritmo uiiforme. Estd sujeta a slteraciocnes cuantitatives y se
agutize cuando el contacto con lo desconocido se acentuda, produ-
ciendo vrofundas sltersciones en la vida animlea del primitive 7y,
por ende, en sus reacciones volitivas que se concreclonan onkri-
tos,con los que pretende conjura el peligro. Los principales pun-
tos de contacto ocon el poder desconocido que concita temor sont

el nacimiento, la prooreacidén y la muerte.

Bautismos de agua;x fuego y tierra son los ritos mis 4Aifundi-
dos en los pueblos salvajes nars exorclzar la angustis que aflo-
ra de ese pguceso elemental que es el nacimiento, las palabras que
lo acompafian varian desde las férmulse cortas del conjuro hasta o-
raciones enteras en las que se expresa, por lo general, dos espe~
cles de temor! por una parte, el temor de la comunidad ante el
misterio de una nueva vids, cuyo noderfo aiin le es desconocido,

Yy, por otro, aunque mds raramente, el temor de las personss Iinti-
mamente redacionadas con él -los padres-, nor el ger desvalido,

al que hay que guardar contra todas las manifestaclones hostiles
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de la nzturaleza.

Los melllizos son considerados como algo especialmente maravi-
llosc, o terridble, en cuyo caso se los mata. El nrimitivo atri-
buye a los mellizos clertas virtudes mdglcas sobre naturalezs,
particularmente en lo que ge refiere a lse lluvies y al tliempo.
Afirma que de ellos depende 1lz abundancla de la pesca o caza y
la inuunidad contra las enfermedsdes, por lo cual es necesgario ro-
defarlos de eeguridadss e imponerles prohibiclones, que suelen
hacerae extensivas a sus padres. En algunae tribus, los padres
de las criaturas mellizas dsbfan ayunas dursnte los seis meses
posteriores al nacimiento y ahstenerse de relaciones gexualeg.
log esposos eran obligados a vivir en los bosques, separados el
uno del otro, y simular que estabsn despossdos con un €rbol, To-
das estas prescripciones, de indudable filiscidn mdglica, no ha-
cen otra coss que transparentar el temor del salvaje frente a lo
poderoso que ge hsace presente en el enigma 46l nacimiento, enor-
memente agigantado en el caeo de de las cristurss melllzas. Y es

que el ruceso nacimliento no tiene entre los nrimitivos el signi-

ficado escueto a que entre nosotros ge limita. I'e all{ que se le
agregue una cadens de ceremonise, tslep como las de reclusidn y
consagracidn de los éﬁberes Ae ambos sexos y, sobre todo, concep=-
tuado el tétem como receptdculo en el cue el hombre deposita su
alma, @reyéndose con 41 en Intims relacidn por identidad de natu-
raleza, el rito de iniclaciédn del salvale, cuyo trdnsito de un
estado a otro se coneidera tan noderoso que puede éuprimir la i~

@dentlidad de la persona.

La falta de 4istanclambemte entre el yo y el mundo, lleva al
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primitivo & considerar a los animales y plantas como/seres con
los cuales se encuentra en entrafable edlazamientoe. E1 tétem re-
presenta, en Ultimo término, la identificacidn del hombre con
el snimal o planta en el que ha denositado su alme, asegurdndo-
re as{ contra los encantamientoes &e los enewmigos que pretenden
aniauilarle. En algunas tribus, cuande los mancebos han llegado
8 la pubertsd, se someten a ritos iniclaterios entre los cuales
el més comin es #d de la ficcién de matar a2l mancebo y resuci-
tarle desnués. Estos ritos se hacen inteligibles g1 declaramos
que en esencia consisten en extraer el alma del joven con el ob-
jeto de transferirla a su tétem, ya que la externacién del alma
én la ‘que se sunone radicada la vitalidad, implica el matar al
joven o cuando mencs sunergirlo en un ectado de "trance"” que el
salve Je confunde con el de la muerte. La transferencis del alma
al totem se grafica en la iniciacidén de los novicios. Consiste
unas veces en el gnterramiento incompleto del adeloaconto,ku
quien se le da poF muerto. Luego, alrededor de la supuesta se-~
pultura, se ejscutan danzae y farfullan conjuros ccn los que se
trata e volver a la vida &l jJjoven que permanece aparentemente
nuerto bajo uns caps de tierra y ramas del vegetal totémico al
que va a transferirse el alma. Cuando ls damza llegs al frenesi,
el joven se levanta vliolentamente sapertsndc el ramaje que le cu-
bre y principia a danzar con los demds,en medio de los gritos
entusiastas de los concurrentes. En otrass ocasiones, el rito de
iniciacidn se concibe como la nuerte del mancebo tragado por un
mostruo mf{tico y su resurreccidén, al ser vomitado. Esta clase de

ritugles se resuelven en uns epcenificucidn érandtiea, que nine

guna mujer o extrangero pueden presenclsr. Psra ¢l efecto, se
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eonstruyen grandes tablados en sitios a-lejados de la aldea,sobre
les que se colooa una efigle gigantesca del animal totémico, modela-
da oon ramas de arboles y barro. Luego de una despedida patética de
las madres y hermanas quevéreon el monstuo devorard a los neéfitos,
éstos son introducidos en el interior del montruo, Qn donde permane-
cen reclufdos por varios 4f{ae. Transcurrido el tiempo preserito, du-
rante el cual son sométldou & cperaciones de cirfuncisién, subinci-
8ién y corte de pelo, los novicloe, con el rango de hombres inicia-
dos, son trafdoe a la aldes con gran boato y recibidos en medio de
sellozos y ldgrimas de Jubilo por las mujeres, "como si la tumba hu-

a
biera devuelto/sus muertos".

El sentido esencial del rito en estas representaciones dramdti-
eas parece haber sido la muerte del mancebo y su resurreccién bajo
la forma del animal ﬁotémico; que desde ese momento se constituye
en su egpiritu guardian y en el sfmbolo bejo el cual se agrupan,con
un lazo mds fuerte que el vinculo sangufneo, los componentes de los

grupos sociales primitivos,

Aunque las ceremonlas de iniclacidn -del mismo modo que las del
macimiento corporal- dejan reconocer, sin dificultad, el temor que
experimentan los miembros de una comunddad ante los descendientes,
osta anguétia elemental no ocurre en los estratos animicos profun-
‘des. En dltima instancia, es angustia ante la muerte. En el acto
fe transferir el alma al tétem, el hombre pretende interrumpir o
‘traneformar el proceso automdtico que lleva el curso de la vida ha-
‘¢ia las mdrgenes ineondables de la muerte, o despojar a ésta de su

;ﬁetividad nocturna y desintegradora por una anticipacién simbélica

ii! ella misma. Pero aquf cabe puntualizar que estas medidas asegura-
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tivas con que el hombre trats de elwdir la sccidn disociadora
e inexorable de la muerte, son incopsclentes. Y son procesos
mentalesn plasmadqe en ritos de protecclidén en complets incones-
ciencia, preclssmente porque el primitivo actia a base de expe~

rlenclas humanss elementsles.

El enigma del sexo, su llama lnextinguible e implacable, es
otra de las manifestaciones 4e lo poderoso, frente al que 3l
salvaje se siente anonadado. Con mucha penatraeién, apunta A.
| Mayer: "la parte mds peligrosa ém la relacidn sexual corroﬁpon-
de a la mujor”. Tratdndose del sexo, el hombre reconoce cierta
inferioridad ante la mujer, ésta aparece ante é1 mds poderosa,
causando asf{ el temor que se la tiene en los puebloe primiti-
vos. El salvaje imbufdo de este sentimlento de inferioridad y
temor, trata de atenuar el peligro en la cohabitacién scudien-
4o a la desfloracidn de la novia por un tercero. Muy extendida
es la prdctica que concede la virginidad de la novia al jefe,

a un miembro prominente de la tribu o al extrangero. En este ce-
remonial no @amos de ver un simple acto de cortesfa o un dere-
cho reclamado por los jefes y dignatarios, el cual vino s ins-
tituilrse mucho mds tarde por via de tradicién, sino ante todo

un temor absurdo del que sl hombre procura sustrasrse encargan-
d0 la desfloracién a otros miembros del grupo, lo bastante po-
derosoa.como para soportar el pellgro que este acto comporta.
Tales personas no podian ser otras qye los Jefes, sacerdotes,
guerreros distinguidoe, dotados todos ellos de relevantes pode~
res capacea de conjurar el peligro. Con el andar de los tiempos,

elevada esta prdcti€a a la jerarqufa de costumbre, viene a cons-
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tituirse en derecho y vnrerrogativa de &ichas personss.

El sexo llega a adquirir importancia decisiva en la fage de
la agricultura. En este eastadlo del progreso humano, en el gue
el hombre depende casl exclusivamente de la prodigalidad de ln>
tierra, no es nada raro que quiera estimular la fertilidad me-
’dianto prdcticas homeopiticas inferidas de las relacibnan sexua-~
les. 31 el salvaj)e se identifica, en clerto modo, con la natura-
leza; si no alcanza a distingulr los procesoce e impulsos,en sf
mismo, de los métodos adoptados por la naturaleza para asegurar
la reproduccidén de los vegetales, por falta de distancismiento
con el mundo, puede acogerse a la creencla de que cediende a
sus apetitos sexusles ayuda a una mayor fertilidad de lag mie-
sea, drboles frutales y pantos. En este caso, el primitivo,ocons-
treﬁldo por un poderoso instinto de supervivencia, supers su te-
mor al sexo, transformendolo en fuente de energias potenélado-

ras de la fTecundidad de la naturalezsa.

Del mismo modo que el nscimiento y la procreacidén, la muer-
te eg un proceso al que hay cque circunvalar por medio de ritos.
Aquf lo principal no es la muerte considerada en sf{ misma nl en
sus consecuenclag, sino el dar & alguien por muerto, es decir,
el cumplimiento de las férmulae ritusles prescritas. Mo nos ex-
traﬁqﬂ'puc-, aguellos ritos finebres que se practican en presen=~
cia de personag vivas a las que se llega aun a enterrar, por ha-
ber sido declaradas muertas por los magoe o sacerdotes. El "ger"
o el "do ser", son determinados por el rito. Cuando el extinto

no ha sido objetoc de los ritos, aunque blen es verdad ha tras-

cendido el plano en el que verifica la fluencla déde la vids, no
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ge le considera reslmente muerto, es decir, su trdnsito hacils u-
na nueva forma de exlstencla no ha podido efectuarse. las fér-
nulas y ceremonias del rito pon les Unicas que definend, de modo
indefectible, la realidad terrestre o espectiral de las parasnas.
Cabe anotar, ademds, que el malvaje no considera a la muerte co-
mo un acontécimiento natural, razén por la que se cree amenszado
continuamente por tentativas sobrenaturalea.de agesinarle. Tra-
tendo de preservarse de ellas, el primitivo toma.laa nde fitiles
nrecamciones. Conwenoido como esté de 1a‘relactén simpatética
sstablecida antre la persona y las cosas que eatuviefon en pu
contacto, evitaxf por todos los medios a su alcance que dichos
obietoa calgan en poder de los enemigos, que pueden irrogarle da-
flos y hasta aniquilarle ejercitando encantamientos mégicos por
su intermedio. Asf, sumido en un clima de temeross inguietud,le
vemos esconder los restos de alimento, los recortes del sadello
Y las ufizs, cubrir con hojas y tlerra la sangre que mans de la

herida o la saliva arrojada al suelo, enterrar las prendas y bo-

rrar sus pisadas en la arena.

A no dudarlo, oi temor ante los muertos es el mfs fuerte y
el mdg antigho de los temores concebibles en el hombre. Porque,
en realidad, si mmx f1jsmos detenidamente la atencidén, lo que se
trahsparenta e travée de los ritos es la angustis incontenible
ante el fendmeno inasible Ae la muerte y no simplemente el temor
& morir. ks notable, por ejemplo, la poca o ninguna importancia
que se presta al moribundo como ser que sufre. Y esto obedsce a
que el salvaje, por susencla de la necesaria iluminscidén de la

conciencia, no ve en el moribundo a un ser muriendo gu muerte,



- 42 -

extinguiéndose como particularidad, como realidad fslica. la fal-
ta de Alstanciamiento conr el mundo, hace que la muerte gravite
gon sus l8bregas consecuencias, nc sélo sobre la persona que mue-
re, sino sobre la totalidad del conglomerado social, convirtién-
dose ol terror en un verdadero sentimiento de espsclie. Los que
rodean al ser que batalla con la muerte se preocupan Unicamente
de que pronto ha de_eatar muerto, lo que ouséit;;unﬁnantlmlonte
ambiguo! por un lado, muy débilmente, el pesar por la‘pirdida.

y por otro, con mucha mayor intensided, la angustia por el es-

pectro futuro.

¢ Egte temor lleva con frecuencla s enterrar prematuramente
al moribundo, para no dejar tibmpo a que el glma se radigue en
el lugar de la muerte, Elmslvaje, qulizd como pocos, desearis que
fussen realidad estos desoladores versos de "La Muerte Absoluta®
de Manuel Bandeirat
"Horir. !
Morir de cuerpc y alma. <
Completamente
[N AR AT WA Y BN B B I I R BN BN S BN AN ) un 'urco
Morir sin dejar un risco/ una sombra,
el recuerdo de uns sombra,
en ningdn corazdn, en ningin pesamiento
en ninguna enldermis,
Morir tan completamente
que un dIa, al 13er tu nomdre en un patol,
preguntent ";Quidn fué?®...
Mogtr nds completamente todavia:
- 8in dejar ese nombre."
Porque la angustlia que despierta ls posibilldad de la presen-
cia del espectro atrafdo por la simpatfas migica que ejercen los
objetos que estuvieron en su contacto, impelen al primitivo a

destruirlos y & no dejar Ra meéencr huella del paso por la tlierra
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del familiar o compa®ero fenscido. Después que dste ha sido en-
terrade, se horra el camlno de regreso al aposento y, a veces,
ge quema el apogento mismo con todas las pertenencias del difun-
to. Comnllicalos ritos, conjuros, danzas tienen lugar por muchos
dfas en la aldea y con ellos no se persigue otra finalidad que
neger por entero la peligrosga nmuerte del ausente. La forma nds
d1fundida de negacidén de la muerte consiste en abstenerse de men-
clonar el nombre de los muertos. E1 principal motivo de esta &is-
poslcién/égrel temor de evocar el espfritu,» e uns natural aver-
8ién & resvivar la pena, o mds simplemente, el intentoc de sumer-
&lr al asusente en el olvido, como pudiera creerse & primera vig-
ta. la retlcencla & pronunciar el ncmbre de los fallecidos 1lle-
ga & convertirse en algunos pueblos en uns prohibicidén penada se=-
verg..ente con multas, castigos corporales y hasts con la muerte;
en otros, la repugnancis a repetirlo se agudiia & tal extremo que
£l el nombre es =similar al de un objeto de uso generslizado, se
considera necesario abandonar dichs palabra del hﬁbla corriente’
y reemplszarla con otra, transformiéndcse z £f la aversidn a pro-
nunciar el nomdbre de¢ loe muertos en un elemento importante del de-

earrollo del lenguaje.

En la observacidn estrecha de los ritos de nacimiento, procrea-
¢1én y muerte, se patentiza no solamente la amensza que pesa 80~
bre los hombres, aino también la hufda ante la conciencia de esa
amenaza, e8 declr, preclsamente ante la angustia. La fugs & tra-
vés del rito es doble! primero es fuge ante el peligro que amena~
za la vida de la persona, y que se rssuelve en sngustia; y luego,

fuge de la angustlia, de la conclencia de la amenaza, por la pric-
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tica del rito. "Los ritos ocultan el fendmeno suscitador del
miedo, lo rechazan hacia el fondo hasta sﬁ completa disolucidn
y llenan, por fln, de tal modo la vida primitiva que el hombraA
carece de tiempo para tener angustia. Nosotrosz, hoy 4fa, por 1lo
general no podemos representarncs:cudn sujeto se halla el home
bre primitivo por sus deberes y aseguraciones ritusles, y tene-
mos que estudlar, pro ejemplo, la actividad ritusl incanssable
de las mujeres Huichol, cuando sus maridos han sz11d0 en la bis-
queda del cactus Hikull para percibir, a cudnto se apels pars

raprimir las emociones sociales."”

El hombre cres un sistema de compensacicnes para eludir 1la
angustle reorimids, construye vias de escape, como las que ofre-
ce el éxtasls, en el cual el individuo rebass el plano de la ene
gustia mediante la liberacidn de s{ nismo. las danzas, de modo
egvecial, son prdcticas extdticas. Cusndo ellas alcanzan el fre-
nesf, el aal&aje ext#itado y Jadeante lleges a tal punto a desasir-
se del mundo y de ni mipmo que puede resolverse por la muerte
mediante mutilaciones dolorosas que se infiere en medlo de grani
des expresiones de alborozo, como en los ritos funerales de Attis,
sl inainuarao la primavera. No es otro también el fin de la misi-
ca, depde el redoble mondtono y desesperante de'los tambores pri-
mitivos hasta la gravedad de las armonfas de FPalestrina, Bech y

Handel en la liturgia cristiana.

Ctrs hufda ante lo temible ¢s el tabd. 51 tabd ~pslabra de
origen pclinesio con que se degipna a todo lo que se susirase al
usc corriznte- resume la reaccidn negativa Ce la abstinencis res-

pecto a la amensza. Zs declr, la abstencién que implica el tabud
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es aontrepuesta & la reaccidn positive del ritc. Mientras en és-
te el hombre responde a lo podercso oponlendc su accidn crista-
lizeda en ceremonial, el tabi persigue no despertiar o hacer que
despierte y se manifiegte lo poderosc, para 1lo que huye y rechs-
za el trato con todo aquello en que dicho poder puede evidenciar~
se. Cuando una cosa © ver{odo despiertan ls ides de peligro, el

tabli se encarga de tenerloa alejados.

En clerta etapa de la socledad, el mago, el rey o el sacer-
dote, sexin ereencia vopular, estédn dotados de facultades sobre-
naturales, por conslderdrselos encarnaciones de la divinidad,v.g.
el Faradn, en Bginto; el Inca, en el Perd y el Rey, en 8iam. Su
persona es concebida como centro dinéjino del universo &el cual
irradian lineas de fuerza capaces de alterar el curso de la natu-
raleza. Por esta rezdn, sl ingenfio vasallo rehuye la vista y el
trato frente a frente con el soberano y asdopta en el ceremonial
cortesano sctitudes digparatadas,tvatando eludir la accién de e-
eas fuerzas prodigiosas que considera como un peligre para su

persgona.

81 la relacidén entre ls nsturaleza y la persona regla es tan
estrecha, a tal punto que la menor irregularidad en la conducts
del rey puede traer conslgq profundas repsrougiones y anormall-
dades en el equilibrio de la naturaleza y en el orden social, es
obvio que se la rodes de todas suerte de precauclones para evitar
lae calamidades que puedan segulr a ese desquliciamiento. Esto
constituye "el peso de la realeza". El scberarnoc debe guardar gx-
tremada cautela en sus actos: vlajar cublerto, nc toéar el sue-

lo con los pies ni expcnerse =2l sol, no coner dog veces en la
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riama va 111la, ebrtenerse Ae lep releclonss gexuales por lergos
perfodee y o*rag inconte™leg obeervencisg cue nos hacen descu=-
brir la correlscidn de obliracioneg entre el so™ersno y los sib-

At L

1tos aun en pquelles regfmenes marcedsments despdticos.

Idéntico objeto que los tadbis reales, persiguen los tabis
schre las relacionea con extranjeros. Al extranjeroc se le mira
con recelo y temor y adjﬁdica poderes migicos maravillosos; de
2111 que cuando un extra®o visitas la aldea ses sometido prime-~
ro 2 un intrincado oeremnonisl para desgrunarlo de sus poderes so-
brenaturales o contrarreatar la influencia perniciosa gue puede
ejercer agobre los habitantes da la aldea. Ll extranjero antes de -
recibir hospitalidad, debe cruzar s travds de las llamas de una
hoguers, delarsa picar nor hormigas venenosas, embadurnarse el
cuernd ¢oax una vasta hecha de asapeclas nungentes, ete. En oca-
giones, el nue ha mantenido trato con extraﬁoa,‘anton de vole
ver a casa, debe someterse a una purificacidn de agﬁa o acﬁi—
te vpara dessmbarazarss de cualquier maldad mdglca que pudlera

haber contrafdo ern contacto con el forastero.

La muerte, conforme lo spuntamos en péginas anteriores, es
un menantial de 1n£1mldaclonas tabulzantes. E1 miedo a evocar
al espfritu hage que el primitivo nc se scerque al aposento del
fallecido, evite el contacto con sug pertenenclas y, sobre todo,
ne pronuncie su nombre. Pero este {error ante la muerte llega
a sohrevasar los 1lirites imaginaples hasta obligar al selvaje
a romper relscicnes con todeos les individuos qus por cualquiler
motivo estuviernon en roce con el decesade. Asf, 108 conductores

Pea v enterradores de caddveres eran rehufdos por la gente, lle-
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gando s convertirse en una casta execrable & la gue se expulss
fuera de los poblados. En idéntica situacidén se encuentran los
homicidas y guerreros. Estos dltimos no retornzn de las faenas
de guerra dlrecotamente a las aldeas, sino gue deben permanecer
por un espacio de tiempo en los bosques cercanog, limplando ls
sangre de lass armas en donde puede alojarse el espiritu de la
victima, ejecutando danzas y ofrendando sacrificios ﬁara que no
regrese el espectrc del hombre & qulen han dadc muerte, & tur-
bar la tranquilided de sus labores cuotidianas. Ll perfodo de
nurificaciodn por el que debe pasar el guerrero antes de tornar
a los trabajos habituales, transparenta el temor a los espiri-
tus de los muertos que pueden venir en persecucidn de sus vic-
timarios, desensadenando innidmeras calamidades sgobre los pobla-

dos a que pertenecen los guerrerocs.

Tabﬁs especialss rigen las érocas de traneicién, en la na-
turaleza y en la vida del houbre, por creerlas astentatorias al
crden soclal. Como las prendas de un Jjefe magrado matan al que
las toca, asf también sucede con los obhjatos manipulados por u-
na mujer memstruante o puérpera. En estos perfodos se supone que
las mujeres se hallan en una condicién peligrosa que podria con-
tagiar a cualqyler persona o cosa que Locase; razén por‘lg cual
se las recluve hasta que recuperen la salud y energias, se les
prohibe tocar lss armes de loe guerreros, deambular por los sen-

7 Lt A e
deros que éatos freocusntan,/atenerse a exsgersdss dletas alimen-
ticias. De modo especial, el tridnsito de l2 nifiez a la puberted

en lap mujeres es peligroso e impele al salvaje a tomar minucio-

sas precauciones. Al insinuarse el perfodoc de la primera mens-
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truacidn, las jévenes son puestai en cuarentena, ase las obligs a
vivir solas y no se les permite ver la cara de ningin hombre. Pespr
nanecen encerradas por un tiempo y sujetes & dcolorosas penitan-
cias. El motive para estas restricclones nc es otro gue el pro-
tundo temor inculcadc qua a la sangre mensirual abriga el primi-
tivo. la rdfuslén es un rétodo asegurativo en el que se qulers

neutralizar lus influencias peligrosas que las muleres emansn en

apng ocagiones.,

Con el correr 4e los slgzloa, cuando el tabi, ese sentimien-
to difuso 2e contactacién y alejlamiento da lo poderoso, tradu-
cido en angustia dramdtica y medida defensiva. llaga & anquilo~
sarse y convertirese sn mera téénioca, el hombra qulebra las va-
1laas apenas la necezidad le obliga a allo. "Pero inicamente lue-
g0 de penosa lucha se deavrende de la sepurldad tanto frente al
poder aup;rlor cuanto frents a lo fortultc. Foerqus ahcra se en-

cuentrs fuera del orden y debe emcoger y dscldirse, lo que teme

tanto como el dssarparado ggtar-sn-el-wmugndo.”



DESPLAZAMIENTO DE LA RELIGION



LA OngdhTIVACION DEL MUNDO COKU WEDIDA LISBSLEATUAIA

El sometimiento de las circunstasnclas amenaszantes, por medio
de los ritos, trae conslgo el dehlilitsmiento y le convereién de
los scontecimlentos adwerscs en un inciplente métoto de regula-
cidn del mundc. Con el rito al hombre opons su accldédn a las mis-
terliosas fuerzas de lé poderogo manifestadae en el orden causal;

oposicidn en la que hemos de ver la negscidn de la Nsturalezs,la

-

e alla, lo cuel con-

”
>

primera tentativa del hogobre pars deslligarse
secuenslas el nacimiento de 1ls Culturs. Antes de elevsrse sobre

el nundo por la cposicldén del rito, la Unica proteccién contra

lo extrafio y desconocide era la nperticipation mystique, el enla-
zamiento {ntimuo con el rundo por simnles cetegorfas afectivas,
como reaultasdo de lo faltas de dlstancla entre el hombre y el erm-
paclo circundante. L1 hombre estd subordinado a las cosag, férrea
e inexoravlemente, y cuando por una difusa 1luminacidn de ls con=-
ciencia lopra liberarse del ambiente, cse en el error de guponer
que 8s su accidn mdgica la que determina las manifestaciones dsl
ordan fenoménico. Al conwencerse de su egulvccaclidn, renuncias a
lz actlitud arrogante, al enseMoramientc de les fuerzas céemicasg

y reccnoce en elles variadss formes de presenclalizacidn de un
reder invisgible cuya voluntad es preciso atraerce medlante uns
prudente conciliacidn. Surge, entonces, la necesidad imperioss de

relacionarse con ¢l poder, de aliviaree de &g terrible presidn



mediante la conexién fntinma, es decir, convirtiendo lo lejano en
cercano, lo terrible en familiar, hasta lograr con €l una comple-

ta identificecidn.
Pisamor loa dominios de la religidn proplemente dicha....

“iempre que se hable de religidén hemos de caracterizarls como
una experiencla que se funds en el trato con lo intangible, cir-
cunscrito a ls relacidn interns de las scciones con un ldeal. Lo
peculiar de la concepcidn religlosa consiste en gue, al elevarse
12 religiosidsd a los planos de la ccnclencia, el ser experimen-
ta el velor supremoc y shesoluto de le vida en el trato con lo in-
visible, desechando todos aquellos valores vitales que no se en-

eaminan hacia ese mdximo anhelo.

YAsf nece 12 forma fundamental del cepter religioso tal como
se hace valar en el nmito, en los actos cultuales, en la adorsacién
de objetos sensibles, en ls interpretacidn alegdrica de los li-
bros sagrasdos. Fl método de visidn y corroboracién religiosas q'
se funda en la fe en los espfritus, en el culto de los astros y
que se desarrolla en el trato primitivo con lo invieible, aloan-
28 ahora/i:nexidn interns que corresponde 2 la etapa de la con-
cepecidén del mundo., El entendimiento no puede camprenﬂér los su-
puestos contenidos @en este modo de ver y sélo puede d1solverlos.
Lo singular y visible significa slpgo mée que aquello en que apa-
rece. Fpta relacién es Aiferente a 1a eignificacidn de los sig-
nog, de la mencidn Ael julclo, Ae lo simbélico en el arte y, sin

embargo, les es affn. Radica en ella una representacién de Indo-

le peculiar; puee, a tenor de ls relscién de todos los fendmenos
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de todo lo visidle con lo invisidble, lo uno sfle significa lo o-
teo y, sin embargo, se identifica con ello. Easta es la relacidn
en que se halla la 1lmegen del mundo con la divinidad. Aquf radi-
ca la fuerza operante de lo w&s invisible. Resulta, pues, que tam-
bién en esta etapa del trato interno con lc invigible persiste la
tranaparencia de esto en lo singular visible, la sctuacidn en €1,
1a presencia de lo divino en personas y en actos religlosos. Y la
misma unificacidn de las Adivinidades, que se halle en conexién
con esta etapa, 86lo en una pequefia parte de pueblos y religia-
nes ha podido superar permanentemente este sesgo del captar relil.
gloso. Por diferentes caminos se ha llevado a cabo, desde muy
pronto, la concentracidn de las fuerzas dlvinas en una fuerza su-

prema" .

La cita de Dillthey plantea el degsenvolviuiento de la experion-?
cla religioes hasta la conceniracidn de las fucrzas invislbles en
un solo ente divino: el Dios de la grandes religiones monotefstas;
y nos coloca en situacldn de exponer la tentativa mds apasionada 7
del hombre por liberarse de la angustia (soporte ontolégico del 1
ser) y por c¢r~ conservar la reldgidén con la base que lb sustents: |
la religidn en el sentido estricto, es decir, las grandes reli-
giones histéricas o positivas, como hoy se las denomina. Esta ten-
tativa ~la dltima en los dominios de la religidn- es la salvacidén

por la entrega & Dios.

En el primitivo no polemcs hablar de relirién en sentido ri-
goroso, porque su vivencia religlosa no se ha concentrado como
precipitado especffico, ni sencontrado en el ser una sona determi-

nada pvara radicarse. la vida del nrimitivo estd totalmente per-
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meada por la vivencia religiosa, acordada por entero ioligioaamcn—
te, de tal suerte que es imposible precilear una poreién tfplca a
la que pueda Aerominarse relipidm. Cave afladir una diferencla mfe!
la vivencia religioss# del primitivo y 1la religidn del hombre di-
ferenciado, divergen en cusntc la primera se funda predominante-
mente en el temor, mientrag ls segunde intents mas blen convertir

el temor en veneracidn.

(toethe ha subrayado tres religlones, en las que puelle apre-
clarse este anhelo 8e convertir el temor eun veneracién: la rell-
gién judfa, que trejo lz veneracidn por lo qye se encuentra sobre
nosotros (ls religién del Padre); la religidn cricstiana, por lo
que estd denajo de nosotroe (la religidn del Hijo), y la religidn
filosélfica, le venerscidn por lo que se halls slrededor de y en
nosotros 9la religidn del Espfritu Tanto). La Biblia, en el Anti-
‘guo testamento, dejs entrever muy blen la tensidn entre el tezor
y la venerscidn. Iniclalrente, la vdluntad de Jehovd se manifles-
ta como ira, comoc "tremenda ma2jestad”. “u hdlito terrible, fgneo,
barre y calcina las arena dcl deglerto. Israel experimenta la san-
£1dad del poder como voluntad pavorosa, cuyos designios es menes-
ter acatar aqno se quiere atraer su ira omnipotente. Como un leén
bramaba Jehovd desde Zidn, de modo que las florestas 4e los pasto-
res de marchitaban y la cumbre del monte Carmelo se abrasaba. (A-
més, 1, 2). Pero luego, este terror casi animal frente & lo pode-
rogso ae transformes en relascidn amoross, en unz entrega ferviente
a la divinidsd."Amards s Jehovd, tu Dios, de todo corazdén®™, leemos
en el Deuteronomlo, y,rutilente cima de la creencla en la entregs,
hemog recibido una de las mds hellas y desgarradoras creaciones de

la literaturs universsl: el Libro de Job.
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La transformacién del temor en veneracién e {ntimo enlace oon
el poder, tal como la encontramos en las religlones histériess,
ocurre en virtud de una sorprendente paradcja. Pe la temible an-
gustia a que ep impuleado ei hombre por su representacidn de un
Dios encolerizado, se salva Unicamente por la actitud sorprenden-
te y paradojal de ls entrega a ese mismo Dios. Y esto es posible,
81 nos filjamos que las determinaciones dnticas de Diocs, de lof

Sgnto, sigulendo la terminologfm:axidldglsa de Rodolfe Otte, mon

Juetamente la energfs, cue se maniflests como oreé theey, céle-
ra divina, y la fagcinacifn, la strsccidn irresistible que lo 4i-

vinc ejerce sobre las eristuras. Luterc logra liberarse de la an-
gustia elemental que le oprime al representsrse un Dios iracunde
y terrible, por la decisidn contradictoria de la entrega a ese

Dios, a qulen é1, en repentina inspiracidn, reconoce como el Dios

bendadoso,

Mas, la religidn, y de minera especlal las rshificaciones
mfe desarrolladas de ésta, que se denominan histéricas, estin
gujetas a un sino inexorable. EZs 4dnherente a la Ifndole de las
vivenclas religlosas reclama; pars éf vigencia universal y va-
lidez objetivae, lo cual sdlo es posible mediante el pensamiente
conceptual. Queriendc asegurarse ess validez objetlva, superar
los 1fznites internos que se fundan en ls particulsr actitud re-
liglose, la religidn padece un sino trégico. Ll drama de la re-
11£18n se origina en la espectativa de liberacidn del hombre del
reducido circulo de los dogmas por medio del saber en el cual
el slma capta eu ldentidad con lo divino, como en la religiosi~
828 de 1la Indla. El cristianismo se expresd primeramente en dog=~

mas herméticos y férreoe, imposibles de clarificar con el enten-
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Aimiento, nor cuanto vertenecfan a un dominio enteramante opuesto
a é1. Pere esa tendencia inmanente, ess nscesidad interna de a-
rrogarse vigencia abjetiva que padece toda relicidn, llexd al
cristianismo a esclarecer el contenido de loe dogmas, pare lo
cual tuvo necesidad de acudir a las recepcidn del saber filosdfi-
co griego, no como un destino impuesto por el ambiente, alno mas
bien como un impulso esencial rsdicado en las leyes determinantes
de la'religidn. A pesar de ello, la eascoldstica puso de manifies-
to la imposibilidad de dar validez unlversal y vigencla objeti-
va & la concepcidn religiosa recurriendo ol penssmisnto concep-
tual. La religidn es subjetiva, "supinaments pérsonal", y al to-
nar en su circulo cultural con resudtados cientificos, con el pen-
samiento conceptual, experimenta con intensidad su limitacidn.
Cumado el hombre siente extenderse ante s{ tales fronteras, cuan-
do siente la opresora sensacidn de los limites, se afana por su-
perarlos transformando la coﬁcepcién religioss en una concépcién

filoséfi¢a~ y clent{fica del mundo,

lLe objetivacidn cientifica,ds una de las nds poderosas tenta-
tivas de resolver el poderfo superior del mundo. Le mentalidad
diferenciada del hombre modernc pomsibilita el que, graclas a la
necesaria separacion entre el hombre y el medio circundante, y
24 progresivo desenvolvimiento de la conclencia, pueda convertir
1o desconocido en conocido. la 1luminacidén ée la conciencia es un
suceso que también se verifica por une separacidn creciente!: en
el interior del hombre. "El yo, originariamente indiviso, porque
inconsciente, toma posesidn de sf mismo il dividire&, a2l pponerse
& 8f mismo, y esto en la medida en gue se separa de sf mismo,que

se convierte en objeto, igual a los objetos del mundo exterior.
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Separacién y capacidad de sbatraccidn aumentan y se hallan en re-
lacidn reciproce; y con ello ee pierdfe paulstinamente el contac-
to con la yida 223 inmediata."” la particinacidn mistica,‘el in-
erugstamiento del ser en el mando por fusidn 1ndiferehc1ada de los
planos ontolégicos, Ailsminuye vaulatinamente haeta sustituir la
eprehenegidn del nundo por categorfss racionsles en vezr de las a-
fectivas. La vide del hombre vrincipis ahors a oscllar entre dos
polos contrapuestos: Vida y Eepfritu, en loe cuales reparte el

mundo.

Y o8 precisamente delante de la livida claridad proyectada por
ls Edad Medla, pasmeds de éxtasie y tabi, desgarrada por neurosis
de angustia, que el intelecto critico-analitico, nacido del mis-
mo terror, hace posible la objetivacidn clentifica del muddo. A~
lentado por el modelo de la antiguedad, el hombre del Renacimien-
to empiegza con firmeza a considerar al mundo y a sf mismo com-o
objetos de su observacidn abstractiva, liberandoc as{ insospecha-
das fuerzas vitales que se tradujeron en una dionysiasca alegria
de vivir. A partir del Regnacimiento la teorfa religliosa y la fI{-
sica, formas interpretativas de la naturalezs que se habfan man-
tenido fusionadas, se separan. X Dios mismc, el mysterium tremen-
dun, se va haclendo pars las grandes merntalidades filoséficas de
ese nmeridiano cultural -~Descartes, Leibniz~ un principio imperso-
nal, inaprehensible, misteriosamente activo en el universo y ase-
me jindose cada vez mas a la idea del-eapacio pure. Cuando el hom~
bre quiera roproducir‘csta ideas de Dios, le serdi necesario crear

1a misloa instpumental de gran estilo.



SALVACION BEL HOMBRE EN 1A AFIRMACION DE SU PROPIO SER

El espfrtu clentf{fico ei blen es verdad cue dcté al hembre
de un nuevo vigor existencial y 4i6 predominio & los valores vita-
les, pronto se sobrepasd am sf mismo y olvidd el cardeter marca-
damente subjetivo, 1limitado, ¥y por lo tanto slempre trascenien-
te del hombre y del mundo. El espiritu clentffico redujo al hom-
bre a un objeto apreciable en 1{mites rfgidos, conoecible, deter-
minable mecénicamente. "Ahora bilen, el préjimo en su encuentro
viviente y la muerte -el amor y la nmuerte ae;gstraian al cdlou~
lo~-, en quienes la potencia elemental no podfa ser totalmente né-
metida, no se ajustaba a ese cardcter objetivo, por lo cual se
procurd restaerles importancia®. Ls objetivacidn clentfifica del
mundo no alcanzé a acallar la fuersza primsria de la angustia (Que
~como componente de ls vivencia religioss es una commocidn fecun-
da y creadora), la que al ser interferida se acumulé en ls repre-

81én, busocando nuevas formss de resolverse.

En Kierkegaard, la angustla adqulere un rol decisive, pue su-

pone la resolucidn de erigir sobre Dios una existencia qyge ve sin

basamentos sélidos y ante cﬁya profundad el ser experimenta la fas-

cinacidén del vértigo. El mismo Kierkegmard, al plantear el tema de
ls angustia en Abraham, msis tarde desarrollado por Jean-Faul Sar-
tre en "El existencialismo es un humanismo", apunta la correlacién

entre la vigllancia creclente y la creciente responsabllidad - .-



- 58 -
por la decisidn de nuestros actos. "Abraham no ha dudado, desde
luego, que el ngel era un dngel. Pero cada uno de nosotros se
preguntarfa hoy s1 la orden nrovenis de un déngel, es decir de
Dios, y si debfa cumplirla en obediencla'. Este es el problems

de la resnonsabilidad frente a loa actos, hoy dfa mds palpitan-
te que nunca. E1 hombre actual carga con la responsabilidad de
gus actos y no puede como el hombre primitivo descargarla sobre
sus antepasados. "Llevamos este responsshilidsd en el tiempo, es
Aecir no en un presente mitoldgico, eternamente igual, sino en

el tiempo fluyente en el cual cada instante es decisivo, y lleva-
mog la responsabilidad por un dmbito eiempre creciente, gque hoy

dfﬁabarca toda la humanidad."

Heidegger se muestra més radical en el planteamlento de la
responaabllidad, cuandoAdice oue de lo que tiene mngustia el hom-
bre es sencillamente de su "ger-em-el-mundo”; cue 81, en cu;ntc
que es hombre (a%mdamos: “en cuanto que es hombre en vigilia”,
"centinals de la nada", con sus propias palebras) debe expertten-
tafle eomo un eptay abandonsdo y un ser hacla la muerte. Pero el
hombre no dsbe eludir, no debe ocultarse este drama ontolégico
Ael rer hacla la muerte, sino mejor enfrentarse a 41, con plens
comciencia y entera resolucidn. Sélo cusndo el hombre se situsa
con tods entereza frente e sgte espantoso misgterioc existencial,
puede dar via libre al mde alto impulso creador de la angustia,
haciendo posible agir y configurarse a. sf miemo y a su responsa-

bilidad.

E1 hombre moderno supera la angustls, sufriéndola por entero.

Al considerar los sucesos bésicos de su vida, ys& no como produ-~
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¢idos por la acolidén de poderes invisidbles o como Aictadoe de una
deldad, sino como algo que le esg drdo y por lo que debe responder,
que toma sobre s8f y lo afirma, el hombre ﬁo resuslve la angustis,
pero la supers en el momento en gue logra identificarse con esas
potencias. Quizd el mejor ejemplo de esta superéci6n de la angus~
tia en nuestros Afas la encontramos en la contactacidén con la muer-
te. E1 moderno desea su muerte como es, es decir, no huye de ella
ni la esquiva dejdndola como algo irremediable para afrontarls
en el ultimo instante; por el contrario, busca familiarizarse, en-
tadlar con ella una fraternal intimidad, lo cual hace que el henm~
bre no tenga angustis ante ess muerte. En este punto, la mentali.
dsé moderns se enlaza con una experiencia primitiva: que lo pode-
roso por miés que parersa sallir & nuestro encuentro desds afuers,
es alcanzable por nuestra volunted (para Dilthey,la religién es
una actitud fundamentalmente volitiva) y que formamos con §1 una
unidad miatcrienf. De nueve es posible, como en los tiempos primi-
Sivos, la unidad del hombre con el mundo, del hombre y el poder.
861o que ahora el mundo o Dlos no succionan al hombre y extinguen
la angustia, sinc que el hombre toma dentro de s{ su ptrio deld
mundo y vence el desasosiego en la afirmacidn de su existencia es-
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